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Religios pluralism ar det stora faktumet i religiost liv allteftersom 1900-talet kommer mot sitt
slut. Efter att ha dykt upp pa 18o0-talet, har pluralism slagit ut i blom under detta arhundrade
som ett storre nummer i den storre agendan for manskliga varelsers fri- och rittigheter. Och
religios frihet 4r bland de basta indikatorerna pa det allminna tillstandet av mansklig frihet

i varje givet samhalle.

Tillvéxten av religios mangfald har tillatits genom separeringen av religiosa strukturer fran statlig
kontroll och favorisering. I sin tur har uppkomsten av méngfald fatt till stind den sekulariserade
staten som kan faststdlla en réttssdkerhet, medan den tjanar som en mellanliggande kraft som
tillater olika religiosa grupper att existera sida vid sida som grannar. I ett 6ppet samhalle kan
religiosa skillnader bli anledning till intim dialog, 6kad uppskattning for ens eget andliga liv
och medvetande om mangfalden i ménniskans tillvaro, snarare dn forvandlad till en ursakt

for fientlighet eller en agenda for missférstand och irrationellt hat.

Tillvixten av pluralism har accelererat under senare delen avigoo-talet allteftersom kommunikation
och transport har forbéttrats. Under det senaste arhundradet inforde den kristna rorelsen de flesta
varianter av kristendom in i de traditionella religiésa kulturerna i Afrika, Asien och Mellanéstern.
Sedan andra vérldskriget har massiv folkvandring av manniskor in i vistvarlden fort varje tankbar
form av osterlandsk religion in i Europa och Nordamerika. Samtidigt har telefonen, tv:n och
persondatorn 6verfort erfarenhetens visdom om varje enskild kultur (inklusive dess andliga
resurser) in i méanniskornas hem runt om i vérlden. Férutom i de fa kvarvarande platser dér
lagar som hindrar religios frihet uppratthalls, utgor idag alla moderna stader, fran London till

Nairobi, fran Tokyo till Rio de Janeiro, hem for varldens religioners betydande minoritetsgrupper.
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Uppkomsten av religios pluralism har tvingat oss att revidera mycket av vad vi har trott angaende
religionens sociala roll, sarskilt dess forvantade nddvéindiga funktion som ett fast foreningsband
som haller samman méanniskorna i en nation. Nationer kan precis lika l4tt hallas ssmman
genom sin gemensamma 6nskan om frihet och det goda liv det medf6r, som av nagot annat
behovav enhetlighet angaende kultur och tro. Vi har nu sett nationer fullt kapabla att existera i
omgivningar med sekulariserade och flerfaldiga troslaror, och vi har sett den sociala splittring
som kan uppsta nér regeringar forsoker pracka pa en religios enhetlighet pa ménniskor som

har utvecklat hoga férvantningar betréiffande personlig frihet.

Pa samma gang har vara attityder angaende nya religioner, till stor del utvecklade fran ett
perspektiv av engagemang for de dldre religiosa samfunden, varit tvungna att genomga en
betydande forandring sarskilt som vasterlandska religiosa verksamheter har stéllts infor en allvarlig
nedgang hos allminhetens fortroende och lojalitet. For en generation sedan, tinkte vi pa éldre
religioner som forvaringsplatser av beprovade sanningar bestdmda att leva kvar fran generation
till generation, medan nya religioner sags som flyktiga angeldgenheter. De senare avvisades som
sma4, ytliga personliga kulter uppbyggda kring karismatiska personligheter och démda till att d6
ut tillsammans med grundarens franfille. Men allteftersom nya religioner, fran Baha’ i Faith till
Jesu Kristi kyrka av sista dagars heliga (mormonkyrkan), har dykt upp och inte bara dverlevt sin
grundare utan har gatt vidare till att bli internationella religiosa samfund och dra till sig miljontals
trogna, har vi sett impulsen att producera innovativa religiosa former som en del av det naturliga
pagéende sociala livet hos alla ménniskor. Ménniskor skapar standigt nya former av fromhet,
aterupplivar och ger nytt liv till glomda strukturer, utvecklar personliga variationer av andligt liv
och grundar nya religidsa organisationer. Manga av dessa former blir institutionaliserade som
lokala variationer inom storre religiésa samfund, férnyelserérelser, i viss mén osynliga enskilda

uttryck av kollektiva ritualer och ytterligare konkurrerande kyrkosamfund och religiésa grupper.

[ foljande uppsats ger Bryan Wilson, den erkdnde dekanen i studiet av nya religioner, en klar och
koncis 6versikt 6ver utvecklingen av ett tolerant samhalle och vilken typ av religiés mangfald
som har dykt upp hand i hand med det. I vésterlandet, har uppkomsten av mangfald atfoljts
teologiskt genom en omvéardering (och forkastande) av vissa pastdenden om ojamforlighet som
tidigare hyllats i det kristna samfundet, en process som till stor del styrs av den stindigt vixande
medvetenheten om virldens religioner. Inom kristendomen, har generationer av teologiska
strider skapat flera tusen kyrkosamfund och en till synes andlos uppsattning variationer i
teologi, organisatoriska former, kyrkligt liv, gudstjanst och etiska engagemang. Nar vi jamfor
kristendom med olika religiosa samfund, blir vi snart medvetna om att skillnaderna mellan
teologier och stilar i ritualen inom kristendom ar néstan lika stora som skillnaderna mellan

kristen tanke och dyrkan i andra trossamfund.
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Sasom Wilson dven anmarker, och som en generation avdomstolsprovningar verifierar, ar en stor
utmaning for religios tolerans en utvidgning i vér forstaelse av fenomenen och samfunden som
vi med ritta kan notera under termen "religion”. Fa ménniskor skulle idag bannlysa hinduiska
och buddistiska grupper till det morka yttre. Nagra av de nyare framtradande religionerna
har varit tvungna att kimpa for rétten att existera som religioner. Nyare icke-teistiska och
manniskocentrerade troslaror belyser rikligt att religion kan och faktiskt existerar dven utan

nagon bekriftelse fran en gudom eller uppenbarad sanning.

Slutligen, Wilson pastar ocksa underforstatt att var okunnighet om méngfald som formodligen
redan existerar i vart grannskap i sig 4r en stor barridr for spridning av tolerans och utvidgning
avreligios frihet. Vi tenderar att virdesitta det valbekanta och att finna pé orsaker till att racka
ner pa dem som foljer metoder vi finner annorlunda och vars inre logik vi inte forstar. Vi finner
det lattare att karikera andras religiosa liv én att 1dgga ner energin pa att lokalisera aspekter av

resonans och uppskattning.

Dérfor erbjuds denna uppsats av Institutet for studiet av amerikansk religion, som en forsta
orienteringskarta till varlden av religidsa uttryckssitt som omger var och en av oss. Den ger
en del vilbehovliga icke-kritiska hanteringar med vilka vi kan borja forsta beskaffenheten
hos olika religiésa grupper och andliga samfund, 4ven de som inte nimns och inte heller har
valts ut for diskussion, med namn nedan, vare sig det ror sig om gamla etablerade kyrkor eller

moderna nya religioner.

J. GORDON MELTON
Institutet for studiet av amerikansk religion
Maj 1995

Institutet for studiet av amerikanska religionen grundades dr 1969 som en forskningsanldggning for
religiosa grupper och organisationer i Nordamerika. Under 1990-talet, eftersom vissa samforstand
om integreringen av vdr kunskap om nya religioner har forekommit, har den utvidgat sitt
befattningsomrade till Europa, Afrika och Asien. Den stodjer American Religious Collection
(amerikansk religios samling) vid Davidson Library of University of California-Santa Barbara
och publicerar en mdngd olika referensbocker och vetenskapliga monografier pa olika religivsa

grupper och fenomen.
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I. MANSKLIGA RATTIGHETER
& RELIGIONSFRIHET

Alltsedan slutet av andra vérldskriget har rétten till religionsfrihet
proklamerats for alla ménskliga varelser genom resolutioner
fran olika internationella organ, ddribland FN, Europaradet, och
i Helsinki Accord. Regeringar har alagts att inte bara ga ifran
alla tidigare policyn om religios forfoljelse, utan ocksa att pa
ett positivt sétt agera for att skydda religios frihet, sa lainge som
religiosa utovningar av en viss sekt eller ett etniskt kyrkosamfund
eller religion inte strider mot vanlig straffritt eller gor intrdng
pa andra medborgares rittigheter. Speciellt i franvaro av nagon
vetenskaplig enighet om definitionen av religion, garanterar sadana
resolutioner emellertid inte alla former av religios diskriminering.
Statligt gynnande av en (eller flera) religioner kanske fortfarande
bestar, vilket tjanar som exempel i etablissemanget enligt lagen

angdende sdrskilda religioner i olika europeiska lander. Sadana



foretraden kan ge ekonomiska, speciellt skatteférmaner, foretraden for vissa religiosa organ,
savil sociala som é@ven politiska privilegier, vilka forvigras andra religioner. Aven dir sidana
diskriminerande atgérder inte 6ppet uppratthalls (enligt lag, seder och bruk, eller prejudikat)
kan det finnas olika statliga eller sociala attityder som foredrar vissa typer av religiost samfund
framfor andra. I synnerhet kan det finnas officiell eller allman misstinksamhet mot vissa religiosa
organisationer, sarskilt nir den religiésa gruppens laror och utévningar dr allmint obekanta — sa
obekanta att, frin myndighetens eller den allménna opinionens sida kan de bli betraktade som
“inte riktigt religiosa”. Allmanheten, och ibland auktoriteterna, dberopar en stereotyp angéende
vad en religion skall likna och hur religiost troende skall forhalla sig. Organisationer som avviker
alltfor radikalt fran denna, kanske omedvetet hypotesiserade, forebild kan darmed verka vara
olampliga for utbredningen till dem av normal religios tolerans. De kan till och med verka falla
utanfor kategorin av vad som skall betraktas som religion 6ver huvud taget, eller maste till och

med sta infor anklagelsen att de verkar pa ett sétt som strider mot lagen.
II. SAMTIDA RELIGIOS MANGFALD

Under de senaste fem artiondena, har mangfalden av religioner i visterldndska samhéllen 6kat
markant. Det har skett en dramatisk tillvaxt i antalet nya religiosa organ, en del av dem nyligen
importerade till vasterlandet, huvudsakligen frén Orienten. Den tidigare religiosa pluralismen,
vilken néstan helt och hallet var begransad till variationer inom kristendomen, har utokats

till att omfatta nya uppfattningar om andlighet och nya rorelser som harstammar fran andra

religiosa traditioner. Riktlinjerna, larorna, utévningarna och ménstren for organisation hos

dessa varierande organ — vare sig inhemska eller importerade - &r vitt skilda, och ofta helt
annorlunda dn de motsvarande egenskaperna hos traditionella kyrkor eller sekter. Det bor
emellertid klargoras, att ssmmantraffandet av kravet fran internationella organ for religios
frihet, och spridningen av nya religiosa rorelser, var slumpartat. De beslut som fattades av
internationella organ var inte speciellt riktade till fragor om tolererande av dessa nya religioner.
De var snarare forst och fraimst inbegripna med religionsfrihet i den kommunistiska varlden,
och f6r samhorighet mellan de olika stora religionerna i religiost pluralistiska samhallen.
Uppkomsten av s& manga nya andliga minoriteter i vasterlandet var av underordnad betydelse,
och andan av tolerans godkand av internationella organ — tolerans for vilken de utan tvivel ar

limpade - har inte alltid sa beredvilligt utstrackts till dem.
III. TOLERANS I DEN KRISTNA TRADITIONEN

Aven om tolerans idag inte sdllan predikas av kristna auktoriteter, ir det viktigt att komma ih&g

att kristendomens tradition har att gora med intolerans. Till skillnad fran de flesta moderna
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religioner, var kristendomen fran Pauls dagar en sluten religion, vilken f6rbjod dess anhangare
att dyrka andra gudar eller dgna sig at andra metoder. Den var ocksa en allméngiltig religion,
som forkunnade att den var den enda sanna religionen for hela méanskligheten. Emedan
judendom ocksé var sluten, var den inte allméngiltig — den var normalt inte ett religiost val,
tillganglig fér dem som inte var etniska judar. Kristendomen ddremot ldrde ut att den var
under alla hindelser den enda giltiga religionen for var och en. Den var en frivillig religion som
manniskor var fria att vdlja, och bor vilja. Kristendomen var saledes ocksa en omvandande
religion, som stravade efter att Gvertyga méanniskor att alla andra religioner var onda, och som

fordomde dem som sadana.

Under arhundraden gjorde den kristna kyrkan till sin huvudsakliga uppgift att omvanda
hedningarna, bland vilka den inkluderade alla andra trosldror. Medan hedningarna skulle
omvindas, var de som var insatta i "den sanna tron” men hade, pa ett eller annat satt, kommit
att ifragasatta kyrkans lédra, inte bara uteslutas fran kyrkan, utan ocksa tillintetgéras genom

doden (det auktoritativa kravet fran St. Thomas av Aquino).

Kristen intolerans gentemot alla andra trosldror mildrades endast vid reformationen, och d
bara gradvis. De tidiga manifestationerna av tolerans i centrala Europa var i bérjan endast
tillampliga pa prinsar, av vilkas undersétar det kravdes att de antog sin hérskares, den katolska
eller lutherska, tro pa grund av lagen som antogs vid freden i Augsburg ar 1555, om cuius regio,
eius religio [inom en prins land, en prins religion]. Inom de olika territorierna, paverkade av
den kalvinistiskt reformerta kyrkan, blev tolerans ibland senare utvidgad till kalvinister, men
sekter av den sa kallade “radikala” reformationen — anabaptister och Hutterites — och senare
socinianerna och unitarierna fortsatte att vara forf6ljda, medan ateister inte skulle tolereras alls

enligt teorier om tolerans som beframjades till och med av upplysta filosofer som John Locke.

Till slut ledde de principer som stoddes genom reformeringen av en “6ppen Bibel” och
“prasterskapet for alla troende” till den fasta syndadngern till intoleransbestimmelsen innesluten
i traditionell kristendom. Avvikande grupper skaffade sig begransade réttigheter att forratta
sin andakt pa det sitt de sjdlva foredrog, i England mest idgonfallande enligt lagstiftningen
av William och Mary ar 1689. Restriktioner kvarstod och blev endast gradvis mildrade och
s& smaningom upphévda under de efterféljande tva hundra éren. Gradvis kom de styrande
klasserna i Europa att 6verge teorin om att social sammanhallning i stor utstrackning var
beroende av forfaktande av religios likformighet. Lirdomen insdgs mer tydlig i Férenta staterna,
dér en religiost mangfaldig befolkning (bland vilka det fanns manga flyktingar fran religios
forfoljelse i Europa) maste tillgodoses. Den bésta garantin mot social splittring i ett sadant

religiost pluralistiskt samhalle stod inte att finna i ett forsok att patvinga religios konformitet
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utan i etablerandet av religios tolerans som en princip som 6vertréffar doktrinerna och
overtygelserna hos varje religion. I motsats till de gamla europeiska antagandena av behovet
av religiost tvang, erkdndes det i Forenta staterna att en princip av tolerans var oumbiérlig for
social sammanhallning i en redan religiost méngfasetterad befolkning. Saledes var det, att i
den amerikanska ramen, tolerans och religionsfrihet aberopades sasom principer 6verordnade
varje sdrskilt religiost system. Sjdlva skapandet av en sekulariserad stat i vilken de styrande
myndigheterna inte skulle etablera religionen och inte heller visa partiskhet fér nagon religion,

blev den forsta garantin for religiosa réttigheter.

IV. BUNDENHET TILL SIN KULTUR NAR DET GALLER
DEFINITIONEN AV RELIGION

Utstrackningen av religios variation till vilken principerna for tolerans och frihet fran
diskriminering utvidgades var inledningsvis ganska snav, och omfattade endast ett begrénsat
antal kristna samfund och, mindre réttvist, judarna. Uppfattningen av vad som utgjorde en
religion inleddes pa denna variant av judisk-kristna rorelser. Religion som sadan tanktes vara
praktiskt taget synonymt med kristendom, och experter inom religion var teologer som sjdlva
bekdnde sig som kristna. Det var de som traditionellt tillhandaholl definitionerna pa vad som
utgjorde religion, och deras begrepp var oundvikligen férenliga med uteslutande kristna termer.
Teologernas definitioner pa religion kan till stor del betraktas som akademiska, men de har
sitt inflytande pa andra mer praktiska omréden, inte minst i domstolar, ibland med mycket
orittvisa resultat. Till exempel, det absurda resultat som erholls fran en juridiskt antagen snav,
kulturbunden definition pa religion som framgick av ett fall i England s& sent som 1754, nar
en domare, Lord Hardwicke, fastslog att, &ven om religion var ett vilgorande dndamal, var
undervisningen av judendomen det inte, och han fastslog att medel som lamnats kvar av en
testator for undervisning i judendom istéllet borde anvéndas for undervisning i kristendom. For
domstolarna vid den tidpunkten, inkluderade termen religion” inte judendom: den betydde

endast kristendom.

V. MODERNA DEFINITIONER AV RELIGION

Lag och teologi dr bada normgivande &mnesomraden, och f6ljaktligen fargar de fordomar om
det normgivande perspektivet till vilket de har beként sig, deras definitioner och antaganden.
Eftersom modern lirdom har breddat var kinnedom om andra kulturer, sa har man insett
att det som tillimpligt betecknas som religion” ofta avviker i minga detaljer i férhallande
till tro, utévning och institutionella arrangemang fran dem som kannetecknar kristendomen.

Foljaktligen har en mer omfattande definition av religion sokts och en som erkénner att andra
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sambhillen stodjer religiosa overtygelser, engagerar sig i religiosa bruk och uppritthaller religiosa
institutioner, annorlunda in dessa fran kristna begrepp. Okad bekantskap med talrika empiriska
fall oméjliggjorde antagandet som uttalades till och med av seriosa akademiska kommentatorer

pa 1800-talet, att manniskor andra 4n kristna, judar och muslimer, hade ingen religion”
VI. ETISKT NEUTRALA DEFINITIONER

Aven om religion i sig alltid &r normgivande, eftersom varje religion skiljer sig frin andra,
forsoker moderna specialister i religionsstudien (antropologer, sociologer och jamférande
religionsvetare) sig pd att diskutera det normgivande utan att sjalva bli bundna till det. Moderna
forskare forsoker bibehalla objektivitet och etisk neutralitet. Utvecklandet av en djupgaende
neutralitetistudiet av religion har emellertid endast langsamt uppnatts. Négra aktuella studier
ijimforande religion rojer fortfarande forutfattade meningar. Aven inom samhillsvetenskaperna,
vilka uttryckligen har engagerat sig i vardelos utredning, 4r vissa fordomar uppenbara i arbete
som gjorts under mellankrigsaren. I synnerhet antogs det ofta ogrundat att den religiosa
forandringen var analog med processen for biologisk evolution, och att religionen i de mest
avancerade nationerna var ofrankomligt "hogre” an den hos andra ménniskor. Det antagandet
valkomnades girna av kristendomsforskare. Av andra (pa ett iogonfallande sétt Sir James

Frazer) formodades religion vara ett evolutionért steg pa vigen fran magi till vetenskap.

Idag antar forskare inte ldngre att tron pa en gudom i nagon mening ar en hogre form av
religion @n tron pa flera gudar eller inga alls. Det dr bekriftat att en religion kan postulera
en antropomorfisk gud, ndgon annan form av gudom, ett hogsta vasende, en pluralitet av
andar eller forfader, en universell princip eller lag, eller ndgot annat uttryck for yttersta tro,
sasom “grunden till varande”. Att religiosa begrepp troligen ar mer abstrakta i intellektuella mer
sofistikerade kulturer och sammanhang, betraktas inte som ett rattfardigande for att beteckna

sadana religioner som “hogre”.

Allteftersom forskare blev medvetna om den empiriska méngfalden av religion i olika samhéllen,
sd maste deras uppfattning om vad som utgjorde religion fordndras, och kom alltmer att
beteckna fenomen som hade familjelikheter snarare an gemensam identitet, och som visade
likheter av beteendemonster snarare an identitet av faktisk substans. Insikten uppstod att
religion inte kunde definieras i termer som ér specifika for en speciell tradition. De patagliga
saker som saledes géllde for kristendomen, och som i nagot tidigare skede hade betraktats som
avgorande for definitionen av religion, sdgs nu ritt och slétt vara exempel pa mer generella
kategorier som en definition kunde innehalla. Specificeringen av sadana patagliga element

ersattes av mer abstrakta formuleringar som omfattade en méangfald av olika trosuppfattningar,
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religiosa bruk och institutioner som, dven om egentligen langt ifran identiska, skulle kunna
betraktas som funktionella ekvivalenter. Nér vil en sadan forestéllning utvecklades, uppfattades
det som att det i varje samhalle fanns trossatser som 6verskred kidnd empirisk verklighet,
och det fanns utévningar avsedda att féra manniskor i kontakt med eller i god relation med
det 6vernaturliga. I de flesta samhillen fanns det d&ven manniskor som atog sig de sérskilda
funktionerna i samband med detta mél. Tillsammans kom dessa element att bli erkdnda som
en konstituerande religion, oavsett dmnet i 6vertygelserna, naturen hos de faktiska metoderna,

eller den formella statusen hos funktionirerna i deras tjanstgéring.
VII. INRE OVERENSSTAMMELSE I TRO OCH UTOVNING

Vad man ocksé kom att inse var att religioner langtifrén alltid var konsekventa. Aven i relativt
sma stamsamhallen finns det ofta riter och myter av avsevard komplexitet vilka ofta misslyckas
med att konstituera ett konsekvent, internt integrerat och enhetligt system. Religion genomgar
forandring och tillskott férekommer i bade myt och ritual allteftersom ett samhélle upplever
kontakt med narliggande eller invaderande ménniskor. Olika riter och 6vertygelser kan vara
forenade med olika situationer och tvingande omstdndigheter (t.ex. att framkalla regn, att
sdkerstilla fruktsamhet hos grodor, djur och kvinnor, for att tillhandahélla skydd; for att
befasta allianser; for intagningsceremonier for aldersgrupper etc.). Alla sidana aktiviteter ar
riktade mot 6vernaturliga makter (dock definierade) och de erkdnns av forskare som religiosa.
Kodexarna i religios overtygelse och utévning inom tekniskt mer avancerade samhallen ar
i allménhet mer genomténkt uttalade, och visar storre inre sammanhallning och stabilitet,
men dven i avancerade system bestar elementens mangfald. Inga teologiska system eller
schematisering av 6vertygelser vilka hanfor sig till det 6vernaturliga, dr helt ssmmanhangande
i nagon av vérldens stora religioner. Det finns alltid oférklarade aterstoder, och ibland 6ppna
motsagelser. I de flesta, om inte alla samhéllen, bestar dir bland den breda massan kvarlevor
av tidigare religiosa inriktningar sasom folkliga religiosa element. Undantrangda religiosa
system ldmnar ofta sina invandningar hos minniskor som ersétter dem. Utévningarna att géra
offergévor och organisera relikskrinsprocessioner som var karaktaristiska hos de hedniska
sekterna i romarriket fann saledes sin vag in i kristna skildringar, precis som olika tidigare
myter fran mellanéstern hade sitt eko i den kristna ldran. Under romartiden blev hedniska
gudar latt férvanskade som kristna helgon, och helt nyligen har en liknande process intréffat
i Latinamerika. Bortsett fran dessa ovidkommande bestaende element frén folkreligion, ger
de heliga skrifterna ur alla de stora religionerna uttryck for inre motsagelser och bristande
overensstaimmelser. I religionens beskaffenhet finns det ofta oklarheter: religiost sprak utger
sig inte for att vara kliniskt vetenskapligt; det stravar efter att vara poetiskt, stimningsmattat

och ibland kénslobetonat, snarare dn nitt och jamt kognitivt. Sadant sprak kan ofta omtolkas,

SIDAN 6



tas bokstavligt, allegoriskt, bildligt eller symboliskt, och alstrar darigenom avvikande gensvar.
Dessa och andra killor, speciellt som religiosa specialister har sokt att forlika religios utsago
med empiriska bevis, har gett upphov till skillnaderna mellan dessa lairda man som tidvis har
anammat motsatta tolkningsframstéllningar och forklarande principer, vilka ibland har skapat
olika traditioner d&ven inom vad som allmént erkénts vara ortodoxa. Dessa utgévor utgor sedan

en killa till religiés mangfald: en annan uppstér fran avsiktlig missamja.
VIII. FOREKOMSTEN AV MENINGSSKILJAKTIGHET

Helt bortsett fran utvecklandet av distinkta skolor inom den konventionella traditionen har,
inom avancerade samhillen, avsiktlig och medveten meningsskiljaktighet fran renldrighet
ocksa varit ett vanligt fenomen. Kristna, judar och muslimer ar uppdelade i den ortodoxa (av
alla skolor) och oliktainkande grupper som foljer ett avvikande monster av religids utdvning,
ansluter sig till avvikande trosuppfattningar och skapar sina egna separata institutioner.
Meningsskiljaktighet &r mest idgonfallande i ssmmanhang dér det rader religios ensamrétt:
det vill sdga, i vilken man kraver att individen, om han hiller sig till en religion, skall avsiga
sig tro och lydnad till alla andra - ett monster av engagemang som rigordst kravs i den kristna
traditionen. Eftersom vissa europeiska regeringar upphort att foreskriva specifika former av
religion for sina medborgare, och eftersom de atminstone formellt i viss grad dven har reducerat
sina diskriminerande preferenser for en religion framfér en annan, har situationen i de hér
linderna kommit att nairmare approximera den som rader i USA. Saledes har det uppstatt
en situation som betecknas som “religios pluralism” Men dnd4, den formella jamlikheten
bland religioner inom ett givet samhalle — jamlikhet, som det ofta sigs, infor lagen - bor inte
dolja det faktum att diskriminering inte s sallan ofta bestar, pa ett eller annat sétt. I England
upprétthaller en mangd olika lagar overlagsenheten hos Church of England, den enligt lag
etablerade kyrkan, for vilken monarken dr den vérldsliga huvudmannen. Ett antal anglikanska
biskopar sitter just nu i 6verhusets lagstiftande forsamling och episkopala utndmningar gors
av premidrministern - tillsammans med andra indikationer pa forméansbehandling. I andra
europeiska ldnder gynnar olika diskriminerande atgérder en eller flera traditionella kyrkor,
framfor andra frikyrkliga grupper eller nya religiosa organ. Generellt finns det religionsfrihet
och fri religios utévning i Europa, men olika religiosa forsamlingar upplever fortfarande
sarbehandling frén staten, och maste kimpa mot ofta fientlig massmedia som arbetar med att
framja allméanhetens misstanke mot allt som dr obekant inom religion. En sadan sarbehandling
och den atfoljande fientligheten uppstar atminstone delvis fran fortbestandet av normgivande
engagemang hos de flesta av dem som traditionellt har varit inbegripna, som “experter”, med
att definiera religion och specificera dess karaktar. Det finns i alla samhallen ett arv av lart

sprak angaende religion, som bar den normgivande stimpeln av religiost engagemang. Tidiga
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definitioner och beskrivningar av det vasentliga i religion anvinde ofta termer lanade fran dem
i religiosa traditioner som formulerade dem. Det ér latt f6r samhallsvetare att dra férhastade
slutsatser att anvandningen av termer som ar karaktdristiska for en religion, maste forvanska
bilden av andra religioner och kan ofta involvera falska antaganden om deras karaktér och
dispositioner. Begrepp utvecklade inom en kulturell och religios tradition kommer att oriktigt
framstalla funktionellt likviardiga men formellt distinktiva bestindsdelar av religion i en annan.
Forekomst av sidan olamplig anvandning inkluderar hinvisningar till "buddistkyrkan’, "det
muslimska présterskapet”; eller (med hanvisning till Trinity) "kristna gudar”. Sjdlva termerna
“kyrka” och “prasterskap” bar pa kraftfulla specifika kulturella och strukturella bibetydelser,
och de fenomen till vilka de tillimpas dr i médnga avseenden annorlunda dn deras funktionella
ekvivalenter med andra religiosa system. De intellektuella, ideologiska, moraliska och
organisatoriska egenskaperna som kdnnetecknar dem r specifika for kristen tradition och att
anvanda dessa termer maste leda till forvirring, oriktig framstallning och falska férvantningar

hos andra religioner och ddrmed till misstinksamhet och kanske fientlighet.
IX. ABSTRAKTA DEFINITIONER

Om religioner skall beviljas jamlikhet av staten, blir det nddvindigt att anta abstrakta slutgiltiga
villkor for att omfatta mangfalden av religiosa fenomen. En sddan anvindning av abstrakt
sprak, som kan betraktas som “kliniskt” i betydelsen av att inte bli nedsmutsat av de speciella
traditionerna och férutfattade meningarna om nagon enda religion, kommer ovillkorligen
att misslyckas med att fanga alla de inneboende egenskaperna hos varje specifik trosléra.
Det kommer inte att tomma ut vare sig de kognitiva eller de emotionella aspekterna hos tro,
ritual, symbolik och installationer. Detta sociala vetenskapliga nairmande mojliggor objektiv
jamforelse, analys och forklaring, men det mojliggor inte, och gor inte ansprék pa att formedla
hela kidrnan i den inre betydelsen eller emotionella dragningskraften som en religion har fér

dess egen anhéngare.

X. DE KONSTITUERANDE BESTANDSDELARNA I MODERNA
DEFINITIONER

Ingen uttdommande definition av religion har accepterats av alla forskare, men ett antal
bestandsdelar som anges i lampligt abstrakta termer, aberopas ofta i olika kombinationer som
kannetecken pa religion. De inbegriper trosuppfattningar och religiosa bruk, relationer och

institutioner i forhallande till:

a) Overnaturliga krafter, krafter, varelser eller mal;
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b) minniskans yttersta angelagenheter;

c) heliga foremal (saker som &sidositts och forbjuds) av andlig hdngivenhet;
d) en myndighet som kontrollerar manniskans 6de;

e) anledningen till varande;

f) enkalla av 6verldgsen kunskap eller visdom;

g) den kollektiva karaktdren hos religiost liv.
Konsekvenserna och funktionerna hos religion indikeras som:

a) forlanad grupp och/eller individuell identitet;

b) att etablera en stomme for orientering;

c) attunderlitta skapandet av ett manskligt konstruerat universum av betydelse;
d) atttillhandahalla ny tillforsikt och trost angaende utsikter till hjalp och befrielse;

e) attpaverka mansklig forsoning och uppritthallandet av ett moraliskt samhalle.

Emedan dessa funktioner skulle bli allmént accepterade av akademiker sasom karaktériserande
deflesta, om inte alla religioner, kan de visa sig vara alltfor breda for att medge enkel anvindning
i den praktiska sfiaren ndr, t.ex., moderna regeringar eller domstolar stills infér uppgiften
att tillimpa lampliga kriterier for en eller annan av de manga, mycket varierande, nya eller
nyligen importerade religioner som nu har anhédngare i vésterlaindska samhillen. For detta
dndamal kan en mer forfinad katalog 6ver attribut behévas, som omfattar kategorier som
presenteras, inte som ett oeftergivligt villkor for religion, utan sasom grunddrag som ofta hittas
i empiriska bevis angéende varje grupp som gor ansprak pé en religionsstatus for egen del.
Dessa grunddrag skall sedan betraktas, som vi redan har antytt, som igenkénnliga "familjelikheter”.
Séledes skall varje artikel ses som nagonting som sannolikt tydligt framgar i en religion, utan
att det forestavas att den madste vara foreliggande for en rorelse eller ett system av idéer, for att
kvalificera som en religion.

XI. EN TROVARDIG FORTECKNING
Vad som nu foljer ar en forteckning dver punkter som troligtvis maste bedémas inom varje

rorelse, organisation eller system av ldror som skulle kunna rdknas som en religion. Vanligtvis

kommer inte alla dessa punkter att patraffas i varje givet fall, och man kan besluta om hur
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stor del av dem som skulle behova vara nirvarande for en speciell uppséttning 6vertygelser
och utdvningar for att kvalificera for religiost status. Med tanke pa den langa tidsrymden i
manniskans historia under vilken religioner har uppstatt, aterspeglar forteckningen oundvikligen
olika tendenser vilka aterspeglar olika grader av sofistikering angaende religiosa idéer, fran, vid
den extrema, hogst specifika kvasi-magiska orienteringen, till den andra dnden av spektrumet,
relativt abstrakt, materialiserat, eller som skulle kunna ségas, eteriska uppfattningar av storre
religiosa beténkligheter och entiteter. I fallets karaktér, och édven tillatelse av intern mangfald
och avvikande grader av sofistikering bland dess anhéngare, ar det inte troligt att nagon religion
omfattar bada dessa typer av orientering i lika hog grad, om den gor det alls. Darfér maste det
vara uppenbart att det inte dr troligt att nagon religion som sidan kommer att kvalificera genom
att uppna en hundraprocentig bekriftelse av alla artiklarna av den trovardiga forteckningen.

De troliga sirdragen hos en religion ar som foljer:

(1) tron péenverkande kraft (eller krafter) som dverstiger normal iakttagelseformaga
och som kanske till och med inkluderar en totalt postulerad andlig ordning av

varande;

(2) tron atten sadan kraft inverkar inte bara pa den naturliga virlden och den sociala

ordningen, utan inverkar direkt p& den och kan ha skapat den;

(3) tronattvid nagra tillfillen i det férflutna har uttryckliga 6vernaturliga ingripanden

intraffat i manniskans angelagenheter;

(4) tronatt6vernaturliga krafter har kontrollerat manniskans historia och 6de: nar dessa

krafter ar antropomorfistiskt framstéllda har de vanligen tillskrivits bestimda syften;

(5) tron uppritthalls att ménniskans levnadsvillkor i det har livet och senare liv (eller
liven) beror pa relationer som har etablerats med, eller i enlighet med dessa

transcendentala krafter;
(6) detkan (men intealltid) tdnkas att medan dverlagsna krafter godtyckligt kan diktera
en individs 6de, kan individen, genom att bete sig pa foreskrivna sitt paverka sin

erfarenhet antingen i det hér livet eller i framtida liv (eller liven) eller badadera;

(7) det finns foreskrivna atgarder for individuella, kollektiva, eller representativa

framtradanden - namligen ritualer;
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(8) det finns bestdndsdelar av férsonande handling genom vilken individer eller

grupper kan bonfalla om sérskild assistans fran 6vernaturliga kéllor;

(9) uttryckavberdm, hingivenhet, tacksamhet, vordnad eller lydnad erbjuds av, eller i
vissa fall krdvs av troende, vanligen i ndrvaro av symboliska representationer avden
overnaturliga kraften eller krafterna for denna tro; sadana attitydmanifestationer

utgor dyrkan;

(10) sprak, foremal, platser, byggnadsverk och arstider som speciellt identifieras med

det 6vernaturliga blir helgade och kan i sig sjalva bli foremal for vordnad;

(11) detfinnsregelbundna framtradanden avritual eller tolkning, uttryck for tillgivenhet,
firande, fasta, kollektiv botgoring, pilgrimsfard, och rekonstruktioner eller
aminnelser eller episoder i det jordiska livet av gudomligheter, profeter, eller hogt

uppsatta larare;

(12) tillfallen till dyrkan och tolkning av laror skapar for sina anhdngare en kinsla av

gemenskap och relationer av goodwill, kamratskap och gemensam identitet;

(13) moralregler inskdrps ofta hos troende, &ven om omraden av deras engagemang
varierar: de kan avfattas i legalistisk och rituell form, eller de kan de vara bearbetade

mera som konformitet med andan av en mindre specifik, hogre moral;

(14) allvarsambhet i syfte, uppritthallet engagemang och livslang tillgivenhet ar

normgivande krav;

(15) ienlighet med sin prestationsforméga, samlar de troende pa fordelar och nackdelar
till vilka en moralisk ekonomi av beloning och bestraffning bifogas. Den exakta
forbindelsen mellan handling och konsekvens varierar fran automatiska effekter
fran givna orsaker till tron att personlig nackdel kan upphéavas av uppoffrande och
rituella handlingar, genom bekdnnelse och énger, eller genom sirskilda medlare

fran 6vernaturliga krafter;
(16) det finns vanligen en speciell klass av religiosa funktiondrer som tjanstgér som

vaktare av heliga foremal, skrifter och platser, specialister i doktrinar, rituell och

pastoral vigledning;
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(17) sddana specialister ar vanligtvis betalda for sina tjanster, antingen genom hyllning,

beloning for specifika funktioner, eller genom inférande av fast arvode;

(18) ndr specialister dgnar sig at systematisering av doktrin, gors det regelbundet ansprak
pa att religios kunskap tillhandahaller 16sningar pa alla problem, och forklarar
betydelsen och syftet med livet, ofta inklusive pastadda forklaringar av universums

ursprung och det fysiska universumets funktion och manniskans psykologi;

(19) legitimitet kréavs for religios kunskap och institutioner genom hanvisning
till uppenbarelse och tradition: innovation réttfardigas regelbundet sasom

aterupprattande; och

(20) yrkanden pa undervisning om sanningen och dandamalsenligheten hos ritual ar inte
foremal for empiriskt test, eftersom mal ar ytterst overldgsna och tro kravs bade

tor mal och for de godtyckliga medel som rekommenderas f6r deras uppnaende.
XII. RELIGIONER SOM HISTORISKA ENTITETER

Den foregaende forteckningen anges i termer av relativt abstrakt generalisering, men faktiska
religioner ar historiska entiteter, inte logiskt konstruerade system. De omfattar vitt skilda
organiseringsprinciper, uppférandekoder och monster av tro, som faststallts under olika historiska
epoker, avvilka vart och ett inom samma breda religiosa tradition, kinnetecknades av distinktiva
och ibland of6renliga uppfattningar om religiositet. Avvikande doktriner eller tolkningar av rituell
utévning inom en religion bekriftas ofta samtidigt avanhangare av olika grader av sofistikering.
Identiska punkter av tro eller dyrkan kan ses som symboliska av vissa, och verkligt kraftfulla
av andra, anda dr bada forenade i religiosa system i vilka det inte har forekommit s& mycket
aterinsattande av ett motsatt begrepp vid sidan av nagot annat som ett tillskott av uppfattningar
och tolkningar dver historiens gang. Sammanjamkning av avvikande sitt att inbegripa tro och
tillbedjan kan intraffa med tiden, men huruvida detta sker maste det komma an pé auktoriteten
och effektiviteten hos ledarskap sévil som pa organisationens monster. Sadan mangfald inom
en given religios tradition komplicerar ytterligare den bredare bilden av skillnader bland de
huvudsakliga religiosa traditionerna och deras otaliga underavdelningar vilka har utvecklats
genom tiden. Den foregdende forteckningen strévar efter att anvanda sig av tillrackligt breda
kriterier for att sammanjamka effekterna av religios utveckling, sammanjamka de mer litteréra,
konkreta, dven kvasi-magiska element som lever kvar pa vissa nivaer, till och med inom religiosa
system som har kommitatt uttrycka och réttfardiga sina 6vertygelser och aktiviteter i sofistikerade,

abstrakta termer. En del ganska nyligen utvecklade religioner, kan i stort eller till och med helt
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och héllet ha undgatt inverkan av de primitiva uppfattningar som éverlever inom andra, och kan
till f6ljd av detta, misslyckas med att uppfylla ett eller annat kriterium i forteckningen (vilken
ofrdankomligen inkluderar saker som framst aterfinns i uréldriga religiosa system, och som inte
alltid har 6verlevt sa som dessa religioner har utvecklat dem). Saledes antyder den historiska och
den evolutiondra karaktdren av religiost tinkande och utévning, att f om ens nagra religioner i
lika hog grad kommer att kvalificera angdende alla artiklar i en férteckning, som ger sig ut for att

inkludera indicier som tar hansyn till variationen av typer som omfattas av fenomenet religion.
XIII. MANGFALD OCH GENERALISERING

Hérav foljer att vid manga punkter dr generalisering angéende religion inte latt: medan ett
fenomen, med litthet betecknat som “religion” kdnns igen, vad som méste ges tilltrade dr den
avsevarda mangfalden, i manga fragor, bland de talrika exemplaren inom sléktet. Vasterlanningar
som har att gora med religion dr inte s séllan offer for (ofta omedvetna) férdomar som kommer
fran den kristna traditionen, men nir val sadana férdomar sitts at sidan, blir det uppenbart att
manga av de konkreta saker som, pa basis av den kristna modellen, kan antas vara en nodvindig
forutsittning for religion, hittasi sjélva verket inte i andra system. Saledes undviks i ovanndmnda
forteckning anspelningen pa ett hogsta vasende, eftersom det for theravadabuddister (och
for ménga mahayanabuddister) inte har nagon giltighet som begrepp. Dyrkan, som hénvisas
till ovan, har mycket olika innebérder f6r buddister &n dem som antas av kristna, och till och
med inom kristendom finns det en omfattande mangfald uppfattningar nér det galler dyrkan
bland sadana olika kyrkosamfund som katoliker, kalvinister, Christian Scientists och Jehovas
vittnen. Forteckningen ger ingen hanvisning specifikt till trosbekdnnelser, som har varit av sdregen
betydelseikristendomens historia, men av mycket mindre betydelse inom ménga andra religioner,
dar orthopraxis ofta hade varit av storre betydelse &n renlarighet. Det finns inget omnamnande
av sjilen, central som den punkten dr inom ortodox kristendom, eftersom det begreppet har en
nagot tvivelaktig anvindbarhet inom judendom, och uttryckligen har férnekats av vissa kristna
avvikande organ (t.ex. av sjundedagsadventister och Jehovas vittnen, av vilka vart och ett nu har
miljontals anhdngare vérlden 6ver, samt christadelfianer och de puritaner, inklusive John Milton,
vilka var kinda som “mortalister”, dvs. som troende som fornekade existensen av en ododlig
sjal). Inte heller ndmner forteckningen helvetet, eftersom detta dr en annan punkt som saknas
inom judendomen. Det abstrakta begreppet om livet efter detta ndmns i bade singularis och
pluralis som ett sétt att forena de tvé varierande uppfattningarna inom kristendom, namligen om
sjalavandringen och aterupplivandet av kroppen, savil som de i viss man olika redogorelserna
om reinkarnation inom buddism och hinduism. Séledes soker forteckningen att bade indikera
artiklar pa en hog niva av abstraktion, men ocksé vara praktisk i att underlitta identifieringen

av angelagenheter som ar typiskt karaktéristiska for vad som innefattas av en religion.
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XIV. MANGFALD BLAND RELIGIONER: BUDDISM

Buddismen framstar som ett storre exempel pa en religion vilken utmanar det underforstadda
antagandet, att en religion nédvandigtvis ar monoteistisk. Buddism &r inte ett system av
monoteistisk tro, och dven i de grenar av buddism i vilka det finns ett tydligt engagemang for
idén om Buddha sjilv som en frélsare, till exempel i sekterna Jodoshu och Jodoshinshu Pure
Land i Japan, kommer denna uppfattning till korta angdende att betrakta Buddha som en
skapargud. Buddism i allménhet fornekar inte existensen och aktiviteten hos en variation av
gudar, och medan de i en del buddistiska sekter kan vara féremal for vérdnad och blidkande,
medges de ingen visentlig roll i tingens ordning vilken forkunnas i buddistiska laror, och
anses forvisso, liksom ménniskor, lyda under lagarna om karma och reinkarnation. For att
illustrera karaktaren hos buddism, foljer nu en kort beskrivning avlarorna i theravadabuddism,
buddismen pa Sri Lanka, Burma, Thailand och Kambodja, vilken allmént betraktas som den

aldsta traditionen av vasterlandska forskare.
XV. THERAVADABUDDISM

Buddismens betydelse giller ménniskan snarare dn med det materiella universumet. Den
fornimbara varlden halls for att vara utan substans och for att befinna sig i ett konstant tillstand
av standig forandring. Ménniskan sjélv ar inte mindre obestdndig én den materiella vérlden.
Han varken ér eller innehaller ett sjdlv, utan ar snarare en bunt av fenomen vars kropp ar en
del av den flyktiga, fysiska varlden. Méanniskan &r en forening av en serie mentala och fysiska
fenomen, alltid i upplosning och splittring. Han utgor fem sitt av "uppfattning”: kroppen;
perception; kognition; mentala fenomen; samt medvetenhet. Han ar foremal for cykeln att bli
och attdo [samsara]. Hans tillstand ar ett lidande och detta utmarker all tillvaro. Lidande orsakas
av lust och av njutning och att befria manniskan frén lidande &r impulsen hos all buddistisk
undervisning. Allting ar féremal for cykeln fodelse och dod. Panyttfodelse anses intraffa i olika
hierarkiskt uppfattade riken, vanligen representerade som fem: — som gudar, som méanniskor,
som andar, som djur eller i helvetet (och ibland ett sjitte — som demoner). Av dessa statusnivéaer
ar den om méanniskan den hos vilken frigorelse lattast kan uppnés, dven om den fortfarande ér

avlagsen. Djur ér for troga for att stracka sig ut efter frigorelse, och gudar ar alltfér hogdragna.

Enlag om karma fungerar som en neutral, omutlig process enligt vilken tidigare garningar utgor
orsaker som har konsekvenser som trader i kraft i efterfoljande liv. Séledes anses tillstindet,
som upplevs i nuvarande liv att ha blivit orsakat av tidigare girningar. Aven om karma inte dr
helt och hallet forutbestimd, bestams kvalitet, omstandighet och fysiskt utseende av karma.

Icke desto mindre forblir handlingar fria, och motiv savil som éatgarder ger effekt at karma.
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Goda géirningar anses forbéttra mojligheterna for framtida liv. Panyttfodelse in i framtida
liv antyder emellertid inte en tro pé en sjil, eftersom ménniskan inte anses ha ndgon psykisk
kontinuitet av varande. Varjeliv ar impulsen for nasta aterfodelse. Séledes finns det en "betingad
uppkomst”, och liv dr som ldnkar i en orsakande kedja. Varje liv har ett betingat beroende av

tidigare liv, sésom en ldga som tands fran en annan.

Idén om synd som en central punkt i den kristna planen om frilsning och fordomelse, sasom ett
brott mot gud(ar), saknas ocksa i buddismen. Snarare finns det vilgorande och icke valgorande
handlingar, vilka leder till eller bort fran yttersta frigorelse fran kedjan av aterfédelser och
lidande. Ménniskan &r inlast i ett system av aterkommande aterfodelser pa grund av 6nskan
(begdr). Njutning, lust, gladje, bojelse, begiret efter tillblivelse eller forstorelse, maste alla
resultera ilidande. Frigorelse fran bojelse och begiar kommer att fa lidande att upphéra. Denna
frigorelse fran kedjan av aterfodelser uppnas som nirvana, upphorandet av begir, och detta
kommer endast att uppnas genom upplysning. De som strévar efter den kommer forr eller
senare att uppna den, och ddrmed avldgsna sin okunnighet. Total upplysning, vilken medfér
nirvana, méste uppnas av varje individ for sig sjilv. Aven om han kan bistas med instruktion,
maste han icke desto mindre bana vagen for sig sjélv. I kontrast till lirorna i ortodox kristendom,
vidhalls det i theravadabuddism att ingen himmelsk varelse kan trida emellan for den troende,
inte heller ge honom négon hjilp i hans strévan efter frilsning, inte heller kan det hiar malet
uppnés genom boner. Nirvana i sig ar inte ingentinghet, sasom det ibland har framhallits av
kristna, utan ses som ett tillstind av lycksalighet, ododlighet, renhet, sanning och evinnerlig

fred, som nds genom att slicka all passion. Det ér insikten om "osjdlviskhet”.

Praktisk strdvan mot att uppna frigorelse bestar i att trada den attafaldiga vagen av rétta standpunkter;
rattalosningar; rétt tal, ratt handlande; rétt levnadssitt; rétt anstrangning; ratt medvetenhet; och
ratt meditation. Alla dessa foreldgganden skall fullfoljas samtidigt. Att underlata att gora detta
ar att inte bega underlatenhetssynder, utan snarare att underlata att agera i enlighet med upplyst
egenintresse. Anhangare skall ocksa halla fast vid att iaktta tio férbud: att avsta fran de tio band
som binder manniskan till egot; och att avsta frdn omoraliska handlingar sasom foreskrivits.
Men tonvikten ligger i att utdva nad och barmhartighet snarare an att bara upprétthalla reglerna
for moral. Hela poangen med religiés utévning ér att 6vervinna lidande genom att 6vervinna

villfarelsen av egot, och dirmed motarbeta cykeln for aterfédelse och sjdlavandring.

Precis som andra forntida religioner har buddism varit mottagaren av ovidkommande
aterstoder fran folkreligionerna i de regioner i vilka den har slagit rot, och saledes bland en av
talrika frimmande "inséttningar” som stod att finna bade i dess formella samling av forntida

undervisning, och i den nuvarande utévningen av samtida buddister i theravadaomraden finns
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antagandetavidén om gudarnas existens. Dessa varelser betraktas inte som nodvandiga foremal
for tillbedjan, uppfyller inte nagon speciell roll, och ar pa det hela taget marginella till det centrala
temat av buddistisk soteriologi (fralsning genom Jesus Kristus), och bestar enbart som rester eller

anhopningar fran andra religiosa traditioner som praktisk buddism tolererar och inrymmer.

Till sist kan man notera att det inte finns nagon traditionell kyrklig organisation inom buddism.
Munkar har inga pastorala forpliktelser. Aven om vissa munkar under de senaste decennierna,
ibland har tagit upp pedagogiska uppgifter eller arbetat for social valfird, har deras traditionella
angeldgenheter alltid forst och framst, om inte enbart, gillt deras egen frilsning, och inte
lekmdnnens samhallstjénst eller pastorala omsorg. De erbjuder lekmannatillfallena till att
skapa merit, och dirmed skapa bra karma, uteslutande genom att erbjudalekmén mojligheten
att tillhandahalla allmosor till munkar genom att fylla pa tiggarskalen, som var och en avdem

bér pa, och som symboliserar deras fattigdom och beroende.

Denna oversikt over theravadabuddistisk undervisning visar tydligt den skarpa kontrasten
mellan denna religion och kristendom. Det finns ingen skapargud, och hérav ar dyrkan av
ett radikalt annorlunda slag én den som rader i kristna kyrkor. Det finns ingen forestéllning
om arvsynd, ingen uppfattning om en personlig frélsare eller om gudomlig f6rbon. Idén om
en odddlig sjal med kontinuiteten hos medvetandet dr obefintlig, och nirvana eller andlosa
aterfodelser star i skarp kontrast till den traditionella kristna uppfattningen om salighet eller
evig bestraftning. Det finns ingen dualism av lekamen och ande. P4 intet sétt minst viktig, ar
historiebegreppet inte av den linjara mangfalden, saisom den man hittar i den kristna ordningen
av ursprunglig lycka, manniskans undergang, den stallféretradande sjalvuppoffring av gudom,
global uppenbarelse, och en slutlig uppstandelse hos den raiddade eliten till himmelsk salighet.
Den cykliska ordningen av aterfodelser dr en orientering som har djupgaende konsekvenser for
andra aspekter hos den buddistiska virldssynen, och en som skiljer sig fran de vésterldndska
uppfattningarna om tid, framsteg, arbete och materiell prestation. Aven om den i det forflutna
ofta fordomts sasom ett ateistiskt system i fraga om en opersonlig lag, sésom den ultimata
kraften i universum, och fjérran fran traditionella visterldndska férutfattade meningar om vad

“sann religion” borde likna, dr buddism icke desto mindre idag allmént erkdnd som en religion.
XVI. MANGFALD BLAND RELIGIONER: JAINISMEN

En icke mindre radikal utmaning till sndva vésterlandska uppfattningar om vad som utgor

religion, tillhandahélls av jainismen, en erkdnd religion i Indien och en som normalt inkluderas

i listan 6ver (vanligtvis elva) stora religioner. Om den, har Sir Charles Eliot skrivit: "Jainism ar

ateistisk, och denna ateism dr som regel varken ursiktande eller polemisk, men accepteras som
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en naturlig religi6s attityd.” Jainister fornekar emellertid inte existensen av devas, gundomligheter,
men dessa varelser ar inga mindre 4n manskliga varelser, ansedda att vara understélldalagarna
om sjilavandring och forfall, och de bestimmer inte manniskans 6de. Jainister tror att sjélar
ar individuella och odndliga. De ar inte del av en universell sjdl. Sjalar och materia varken
skapas eller forstors. Fralsning skall uppnas genom befrielsen av sjilen fran de frimmande
elementen (karmiska element) vilka trycker ner den. Dessa element vinner tilltrade till sjalen
genom individens passionshandlingar. Sadana handlingar orsakar aterfodelse bland djur eller
sjallosa substanser: fortjanstfulla handlingar orsakar panyttfodelse bland devas. Vrede, stolthet,
svek och girighet ar de frimsta hindren for sjalarnas frigorelse, och genom att motsitta sig
eller att duka under for dessa, ar méanniskan herre over sitt eget 6de. Genom att underkuva
jaget och genom att inte skada nagon varelse, inte ens skadliga insekter, och genom att leva
ett asketiskt liv, kan en manniska uppna panyttfodelse i form av en deva. De moraliska regler
for den uppriktigt troende ér att visa vanlighet utan hopp om gengild; att glddja sig at andras
valfard; att soka lindra ndden hos andra ménniskor; och att visa forstéelse for den kriminelle.
Sjalvspakning tros forinta ackumulerad karma. Jainism omfattar en forna tiders asketisk moral,
men detta ar askes av ett helt annat slag én den som bearbetats i den kristna traditionen, att

samtidigt vara mer passiv och mer fatalistisk.
XVII. MANGFALD BLAND RELIGIONER: HINDUISM

Hinduism &r en annan religion, vilken genom sin enorma mangfald, inte kan uppfylla testet
for monoteistiskt kriterierium for religion, vilket kan hittas i olika vasterldndska ldnder. I sin
klassiska form kan hinduism representeras som en form av icke-dualistisk panteism, i vilken
Brahman ar den absoluta men opersonliga gudomen, anden, som finns inneboende inom allt
vasen. Brahman anses na bortom gott och ont. Han framstalls inte s& mycket som en skapare,
som en genomtrangande kraft fran vilken allting utstralar och till vilken allting &tervinder. Han
ar inte bara allestddes narvarande utan han ér allt. Den frigjorda sjélen blir ett med honom och
inser att inget annat existerar. Men denna form av gudom dr emellertid fjarran fran uppfattningar
om gudom, som man finner i kristen monoteism. Dessutom finns den jamsides med andra
representationer av pluralistiska gudomligheter, vilka, genom att fordndra och omvandla sig
frén det ena till det andra, representerar de polyteistiska aspekterna av hinduism. Med tanke pa
toleransen inom hinduism for satser och pastaenden som, enligt vésterlindsk logik, ar internt
motsagelsefulla, skulle det vara omojligt att bekrifta att hinduismen ér specifikt panteistic eller
polyteistisk: den &r klart bada. I bada fallen misslyckas den med testet att vara ett monoteistisk
system som postulerar en skapargud, en dualistisk kosmologi, och behovet av rittfram dyrkan
av denna gud, sadana som de forutfattade meningarna om vad en religion bor likna, vilka kan

vara framkastade avdem som ér fortrogna endast med de judisk-kristna-islamiska traditionerna.
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XVIII. HINDUISM: SANKHYASKOLAN

Hinduism dr en religion med stor inre mangfald. Sex forntida och skilda filosofiska skolor bekriftas
som ortodoxa. Enav dessa, sankhya, ar varken teistisk eller panteistisk. Liksom jainism lar sankhya ut
atturtida materia och den individuella sjdlen &r bada oskapade och of6rstorbara. Sjélen kan frigéras
genom att kinna till sanningen om universum och genom kontroll av passionerna. I vissa texter
fornekar sankhya existensen av en personlig hogsta gudom, och i vilket fall som helst anses varje
begrepp om gudomlighet 6verflodig och potentiellt sjalvmotsagande, eftersom karmas funktion
styr manniskans angeldgenheter upp till den punkt dér han sjélv kan faststalla att han borde soka
frigorelse. De fyra malen hos sankhya liknar dem hos buddism: att kénna till lidande, fran vilket
manniskan maste befria sig sjalv; att fa till stand slutet pa lidande; att uppfatta orsaken till lidande
(misslyckandet med att skilja mellan sjal och materia); och att lara sig metoderna for frigorelse,
namligen omdomesgill kunskap. Precis som andra skolor, ldr sankhya ut den karmiska principen:

aterfodelse dr en konsekvens av ens handlingar, och frélsning dr flykt fran cykeln av aterfodelser.

Sankhya omfattar en form av dualism. Det hér ar inte den kristna dualismen av gott och ont, utan
en radikal skillnad mellan sjal och materia. Bada ér oskapade, andlost befintliga objekt. Virlden
harstammar fran materians utveckling. Sjalen ar emellertid of6rédnderlig. Sjélen lider pa grund
av att den ar fangen i materia, dndé ar denna fangenskap en illusion. Nér sjdlen val ar medveten
om att den inte dr en del av den materiella varlden, upphor vérlden att existera for denna speciella
sjal, och den ér fri. Enligt sankhyateorin genomgar materien evolution, upplosning och lugn. I
utvecklandet, producerar materien intellekt, individualitet, sinnena, moralisk karaktir, vilja och
en princip som verlever doden och som genomgar sjalavandring. Genom att vara férbunden
med sjdl, blir den fysiska organismen en levande varelse. Endast i denna forbindelse forverkligas
medvetande: varken materia i sig eller sjilen i sig ar medveten. Aven om sjilen ir ett vitaliserande
element, utgor den inte sjalva det liv som slutar med dod, inte heller dr det livet som 6verfors fran
en existens till en annan. Aven om den inte sjilv agerar eller lider, speglar sjilen det lidande som
intréffar, mycket likt som en spegel reflekterar. Den dr inte intellektet, men dr en odndlig och
passionslds entitet. Sjlar ar ordkneliga och olika varandra. Malet for sjélen ér att frigora sig fran
illusion och likasa fran fangenskap. En gang befriad, ar tillstandet hos sjdlen motsvarigheten till
nirvanaibuddism. Sddan frigérelse kan intrafta fore doden, och uppgiften for den frigjorda sjalen ar

attundervisa andra. Efter doden finns det en mojlighet till total frigorelse utan hot om aterfodelse.

Sankhya gor ingen invandning mot tro pa populidra gudomar, men dessa ir inte del i den
vasentliga ordningen. Det dr kunskap om universumet som producerar fralsning. I denna
betydelse dr kontroll 6ver passionerna, och inte moraliskt uppférande, det centrala. Bra arbeten

kan endast producera en lagre form avlycka. Inte heller ar oftrande effektivt. Underordnandet
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av moraliska principer till en plats av lagre varde d4n denna om kunskap, samt forringandet
av goda géarningar, uppgar till tydliga skillnader fran kraven i kristendom och representerar
en annorlunda form av religiositet. Varken etik eller ritualer ar av stor betydelse for tingens
ordning i sankhya. Aven hér finns det bevisligen en skarp kontrast jaimfort med kristendomen,
i vilken etik och ritualer utgér, om én i varierande grad inom olika religioner, viktiga delar av

det 6vergripande systemet av tro och tillbedjan.
XIX. MANGFALD BLAND RELIGIONER: POLYTEISM

Fran de foregdende exemplen pa religiosa trossystem, ar det uppenbart att tron pa ett hogsta
vasende ér ett otillrackligt kriterium pa religion. Trots de kvardrojande, féraldrade fordomarna
fran vissa kristna kommentatorer, skulle denna punkt i allmanhet omedelbart hyllas av
jamforande religionsvetare och religionssociologer. Status som religion skulle inte forvégras
buddism, jainism eller hinduism, trots franvaron av nagon som helst uppfattning om ett hogsta
vasende eller skapargud. Om dessa exempel pa panteistiska och ateistiska, men icke desto
mindre obestridligen religiosa trossystem presenterar en kontrast till kristna idéer om vad
en religion bor likna, sa gor dven polyteistiska troslaror, dven om dessa ar mindre lattfattligt
presenteradeiorganiserad eller ssmmanhédngande form. Taoismen, nu allméint betraktad som
enreligion ildrobdckerna avjamférande religion, utgor ett sadant fall. I motsats till uppenbarade
religioner, stodjer sig taoism pa naturdyrkan, mysticism, fatalism, politisk kvietism, magi och
dyrkande av forfader. Under arhundraden var den officiellt erkidnd i Kina som en organiserad
religion, med tempel, gudstjanst och praster. Det underhoéll uppfattningar om évernaturliga
varelser, inklusive kejsar Jade, Lao-tse, Ling Po (marskalk f6r 6vernaturliga varelser) och Eight
Immortals of Chinese folklore, City God, God of the Hearth, bland andra, tillsammans med
ordakneliga andar. Taoismen saknar emellertid en hogsta skapare, en frilsargud av det kristna
slaget och en tydlig teologi och kosmologi. Fallet taoism illustrerar det faktum att religioner
inte uppstar fullfjadrade som system av dvertygelser, utévning och organisation. De genomgar
processer av utveckling i alla dessa aspekter, och kommer ibland att omfatta element helt
stick i stdv med tidigare forestillningar. Anhopningar av myt och ritual samt fordndringar i
organisering har varit normala i religionens historia, och nagra av dessa nya element ar tidvis

endast delvis assimilerade och dr ingalunda alltid férenliga med varandra.

XIXA. MANGFALD BLAND RELIGIONER: ETT MODERNT
EXEMPEL

Den méngfald av uppfattningar om gudom, gudstjanst, fralsning och andra religiosa

angeldgenheter, blir annu mer uppenbar nédr den utokas utéver de storre uraldriga
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religiosa traditionerna till moderna religioner. Nya religiosa rorelser dr inte bara talrika
utan dven vitt skilda sinsemellan. Somliga hérrér frédn kristna traditioner; somliga har
orientaliskt ursprung; andra soker blasa nytt liv i mystiska traditioner; ater andra omfattar
de spiritualistiska metafysikerna av "New Age”-laror. For omedelbara syften, bara for att
understryka kedjan av uttryck for religiositet, kan vi betrakta en viss religion som skiljer
sig fran alla dessa — Scientology. I vissa avseenden forefaller Scientology inte olik buddism,
jainism och sankhyatraditionen inom hinduismen, men premissen pa vilken dess soteriologi
(fralsning genom Kristus) vilar ar den om praktiska och systematiskt terapeutiska tekniker.
Den erbjuder sina anhdngare en gradvis vag till andlig upplysning. Den sdger sig befria
sina anhdngare fran ogynnsamma verkningar av tidigare trauman, vare sig dessa upplevts
i det nuvarande livet eller i tidigare liv. Scientology ar fri fran dogmer, och under det att
Scientology, i abstrakta termer, saisom den “attonde dynamiken”, bekdnner sig till ett hogsta
vasende, gor den kort sagt inga forsok att beskriva dess egenskaper. Ej heller 4r denna
varelse foremal for forbon eller hangivenhet. Manniskan anses vara en andlig entitet, en
thetan, som upptar materiella manskliga kroppar pé varandra f6ljande livstider. Aven om
inte del av det fysiska universumet, sags thetanen ha blivit ssmmankopplad med det, och har
under den processen skaffat sig ett reaktivt sinne som reagerar irrationellt och kidnslomassigt
pé allting som paminner om smirtsamma och traumatiska upplevelser. Frilsning dr den
process genom vilken detta reaktiva sinne reduceras och till slut elimineras, vilket gor det
mojligt for individen att leva till sin fulla potential. Saledes, medan det i den buddistiska
karmiska tingens ordning, sdgs att oaterkallade tidigare gdrningar oaterkalleligen bestimmer
nérvarande livserfarenheter, anses teknikerna i Scientology goéra det méjligt for individen
att aterkalla, konfrontera och besegra de fordarvliga effekterna av ogynnsamma hindelser i
det forflutna. Det ultimata mélet for thetanen ér att existera utanfér den fysiska varlden och
sdlunda utanfor kroppen - ett tillstdnd som har analogier med den kristna uppfattningen
om den riddade sjélen, lat vara att tillstandet uppnéas genom mycket annorlunda procedurer

och uttrycks i mycket annorlunda termer.

Scientology skiljer sig radikalt fran bade kristna och buddistiska soteriologiska system,
eftersom den péstar sig standardisera och rationalisera de tekniker som leder till fralsning.
Den tillimpar moderna tekniska metoder for andliga mal i férsoket att introducera visshet
och ett sakligt rattfardigat system in i andliga utdvningar. Att ha uppstatt i en period under
vilken den sekulariserade varlden har blivit alltmer dominerad av vetenskap, ar Scientology
ocksé engagerad i idén att manniskan behover tanka rationellt och att kontrollera sina
storande emotioner som ett medel mot andlig upplysning och fralsning. Den representerar
en viktig stromning i dagens mangfald av religios framstallning i var pluralistiska religiosa
kultur.
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XX. MANGFALD INOM RELIGIOSA TRADITIONER

Mangfalden bland religioner kompletteras med mangtfald inom religioner, och detta dven
inom en autentisk ortodox tradition, det vill séga, utan hansyn till de olika manifestationer av
meningsskiljaktighet till vilka vi redan har haft tillfdlle att ndmna. Det maste medges att konsekvens
inte ar ett forsta onskemal for religion, och att till och med kristendomen, som har atnjutit mycket
mer systematiskt strukturerade ménster avbade doktrin och organisation én ndgon annan religion,
icke desto mindre uppritthaller inexakta formuleringar av doktrin, tvetydigheter, bristande
overensstimmelser och till och med rena rama motségelser. Faktum ér att traditionella religiosa
sprak, dven kristendomens, inte alltid tar itu med att eliminera tvetydigheter, utan strévar till
och med ibland efter att uppratthalla dem. Sadant sprak fungerar ritt och sldtt inte, ej heller
nodvindigtvis i forsta hand, for att beteckna egenskaper. Det har likasa viktiga funktioner nér
det gller att uppbdda emotionella reaktioner och att faststilla viarden och atgarder. De kognitiva,
kanslomassiga, och varderande spraken &r oupplosligt blandade pa ett sitt helt frimmande for
vetenskapligt-informerat sitt att tdnka. Som en f6ljd av denna méangsidighet, brister spraket hos
religion ofta i klarhet, definition och specificering, nér det betraktas vetenskapligt eller juridiskt,
Detta kan anses som normaltireligion, &ven nir, som i fallet med kristendom, outtréttlig intellektuell

anstrangning har lagts ner under arhundraden for att f6ljdriktigt utforma religiésa doktriner.
XXI. MANGFALD OCH RELIGIOS UTVECKLING

Det faktum att religioner utvecklas bidrar i viss man till den interna mangfalden i en ortodox
tradition. En sadan utveckling ér direkt uppenbar i de judisk-kristna skrifterna, och utan
bekriftelse av den processen dr det svért att forlika den hamndlystna stamgudomen i Gamla
testamentets dokumentering av de forntida israelerna med den mycket mer andligt framstéllda
och vdrldsliga varelse i texterna av senare tiders profeter och i Nya testamentet. Forsok att passa
ihop dessa avvikande skildringar av gudomlighet har gett upphov till tvister inom och mellan
kyrkor och rorelser samt bland teologer. De grundlaggande antagandena av kristna teologer
har stadigt skiftat under arhundradenas lopp, men det finns ingenting liknande enighet mellan
dem, emedan man bland kristna lekmén kan finna dannu mer vitt skilda attityder i fraga om alla
grundprinciperna angiende troslédra. Vissa av de hér attityderna dr utméarkande for positioner
mer allmédnt hallna under de senaste arhundradena, och deras fortbestand bland vissa lekméan
skapar uppenbart behovet av en uppskattning av fenomenet med den religiésa evolutionen, om
mangfalden inom den ortodoxa traditionen skall bli forstadd. Séledes, for att ge exempel, hogst
liberala, sjalvutndmnda upplysta” kristna idag, tror inte lingre pa helvetet eller djavulen, men
det finns manga kristna som gor det, och inte bara de som beskrivs som "fundamentalister”

Eller a andra sidan, under 1700- och 1800-talen foresprékade de flesta kristna tron pa kroppens
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bokstavliga uppstandelse, men idag verkar endast en minoritet av ortodoxa troende vilja skriva
under pi denna trosartikel. Aterigen, kristna har i irhundraden disputerat den forutspadda
tiden for intrddet i det nya artusendet, huruvida det skulle foregas eller efterfoljas av Kristi

andra ankomst, medan ménga verkar ha 6vergivit detta sceneri helt och hallet.
XXII. TEOLOGISKA ASIKTER OCH RELIGIOS TRO

Om tolerans for olika religioner har 6kat, har en faktor som kanske tillfalligtvis har gjort tolerans
for andra svart att undanhalla, varit den vixande olikheten mellan teologernas och nagra avde
mer engagerade lekmiannens dvertygelser inom det nominellt ssmma religisa trossamfund.
En grupp lekman fortsitter att bejaka den bokstavliga inspirationen i de religiosa skrifterna,
medan andra, mindre sikra pd muntlig inspiration, icke desto mindre tror pa aktheten av
det de forstdr att skrifterna formedlar. Aven prister, dock ofta mindre avligsna fran vanligt
lekmannatroende dn vad den akademiska varlden och professionella teologer ar, forkastar
idag ofta centrala grundsatser av trosliran. Under ndgra av de senaste decennierna har det
funnits anglikanska [t.ex. episkopalkyrkans] biskopar som 6ppet har reserverat sig mot sadana
grundldggande saker i kristen tro sasom jungfrufodelsen, Jesu ateruppstandelse och den andra
ankomsten. Vissalekmén inom samma samfund, har varit djupt upprorda och skandaliserade.
Teologer har gitt lingre, vissa av dem har bestritt existensen av ett hogsta viasende av det slag
som traditionellt hyllas av den kristna kyrkan. Denna strom av uppfattning har bearbetats av
nagra av de mest hyllade och framstaende moderna teologerna, den kan i synnerhet hittas i
skrifter av Dietrich Bonhoeffer och Paul Tillich, men kan lattast framstallas i dess mest populéra
och inflytelserika uttryck av J. A. T. Robinson, Bishop of Woolwich. Ar 1963 sammanfattade
biskopen denna trend i kristet tinkande i sin bistsiljande bok, Honest to God [Arlig mot Gud].
Han lade fram argumenten om att verge idén om Gud som en personlig varelse som fanns

“dar ute” och han ifragasatte hela idén om “kristen teism” Han aberopade Bonhoeffer:

“Minniskan har lart sig att handskas med alla fragor av betydelse utan att ta sin tillflykt
till Gud som en arbetshypotes. I fragor angédende vetenskap, konst, och édven etik,
har detta blivit en sjalvklar sak som man knappast lingre vagar angripa. Men under
de senaste hundra aren eller sd har det blivit alltmer sant dven i religiosa fragor: det

borjar bli uppenbart att allting gor framsteg utan ’Gud’ precis som forut” [sidan 36]
Fran Tillich, aberopade biskopen foljande:

”Namnet pa detta odndliga och outtémliga djup och grunden for allt varande ar
Gud. Detta djup ér vad ordet Gud betyder. Om detta ord inte har sé stor betydelse
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for dig, oversitt det, och tala om djupen i ditt liv, om kéllan till ditt varande, om
ditt ultimata bekymmer, om vad du tar pé allvar utan forbehall ... Han som kdnner
till djup kénner till Gud” [sidan 22]

For han sjilv, siger biskopen:

”... som han [Tillich] sager: teism saisom den vanligtvis forstas "har framstéllt Gud
som en himmelsk, fullstindigt perfekt person som harskar 6ver virlden och

manskligheten™ [sidan 39] ™. dr jag 6vertygad om att Tillich har ratt nar han sager

att protesten angaende ateism mot en sadan hogsta person ér korrekt.” [sidan 41]

”Vi skall slutligen inte bli mer kapabla att Gvertyga manniskor om existensen av
en Gud dérute’ som de maste akalla for att ordna upp sina liv, dn att 6vertala
dem att ta Olympens gudar pa allvar” [sidan 43]; "att sdga att ‘Gud ér personlig’
ar att sdga att personligheten ar av yttersta betydelse i universumets konstitution,
att vi i personliga relationer vidror den sista meningen med tillvaron som ingen

annanstans.” [sidorna 48-9]

Att sdrskilja, som teologer gor, mellan verklighet och existens, havdade biskopen att Gud var
ytterst verklig, men att han inte existerade, eftersom det att existera skulle ha inneburit att vara

andlig i tid och rum, och dirmed vara del av universumet.

Om idén om ett hogsta vasende blev ifrdgasatt, sa blev dven den traditionella forstaelsen
angaende Jesus. En omtolkning av Nya testamentet och av personen som var Jesus, hade
ocksa pagatt i tinkesitten hos 1900-talets avancerade teologiska cirklar. Ar 1906 hade Albert
Schweitzer publicerat ett arbete under den 6versatta engelska titeln pa The Quest of the Historical
Jesus, [Sokandet efter den historiska Jesus] i vilket han skildrade Jesus som en judisk profet
med nagot missledda idéer och en mycket stor varelse av sin tid. En mer radikal och kritisk
“av-mytologisering” genomfordes av Rudolf Bultmann som, i borjan av 1940-talet visade hur
mycket evangelierna var foremaél for myterna som var forhirskande vid den tidpunkt dé de
skrevs. Han forsokte visa hur nagra av begreppen som upptogs i evangelierna skulle kunna
accepteras av 1900-talsménniskan. Budskapet for ménskligheten i Nya testamentet sag han
valdigt mycket i termer av tysk existentialistfilosofi: kristendom blev en guide for individens
moraliska liv, men han betraktade den som inte ldngre trovardig som en larosamling om
Guds skapelse och hans herravilde 6ver virlden. Bultmanns arbete reste nya tvivel om det
traditionella pastdendet att Jesus var Guds lekamen, och kastade harmed tvivel 6ver kyrkans

hela kristologiska undervisning. Denna historiska relativism fann ytterligare uttryck i ett verk
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med titeln The Myth of God Incarnate (redigerad av John Hick) utgiven ar 1977, 1 vilken ett antal
av de mest framstaende anglikanska teologer disputerade den ortodoxa traditionella kristna
doktrinen, etablerad i Council of Chalcedon [451 AD] om forhallandet Gud till manniskan,
Jesus. Moderna teologer fann det svart att tro att Gud hade blivit manniska pa det sitt som

kyrkan hade lart ut under de féregaende femton drhundradena.

Dessa olika strommar av teologiska argument: det dverviagda avvisandet av begreppet om
en personlig gud; avstandstagandet fran teism; den nya tonvikten pa relativism i Bibeln; och
bestridande av accepterade begrepp om Kristi natur och hans forhallande till gudom - allt
uppgick till en allvarlig avvikelse fran den erhallna forstaelsen av kristendom och av tron hos de
flesta lekmannatroende. Pa det har sittet ifragasattes nu asikter, vilka utgick dven fran kristna
kallor angdende beskaffenheten hos religion, de underforstadda kristna kriterier genom vilka

religion tidigare hade definierats.
XXIII. RELIGION OCH SOCIAL FORANDRING

P& grund av det 6kade trycket pa fordndring i det moderna samhallet, skulle det vara
forvinande om nagon storre social institution hade visat sig varaimmun mot konsekvenserna
av processen. Aven om fast forankrad i det frivilliga omradet av social aktivitet, har religion
forvisso létit sig paverkas, genom att dyka upp i alltmer varierande former och med
forandrande besittningstaganden. Allteftersom den allménna befolkningen i véstvérlden
har blivit mer utbildad, har moderna religioner tenderat att mindre betona de konkreta
aspekter av de bokstavliga historiska episoderna i religios historia, och om de har aberopat
dem over huvud taget, har de gjort det som poetiska eller symboliska metaforer. Det har
varit en avtagande betoning, dven inom konventionella kristna traditioner, angdende
doktriner rorande Gud, skapelse, synd, inkarnation, frilsning eller fordomelse, och en storre
betoning pa en variation i olika angeldgenheter. Pa den praktiska nivan, och i synnerhetide
storre kristna kyrkosamfunden &r dessa utgavor férankrade i utvidgningen inom pastoral
omsorg vilken utvecklades frdn mitten av 1800-talet och framét, och som nu visar sig i
ménga nya former av specialiserad présterlig verksamhet. Industriell kaplansbefattning
(inklusive den avbrutna arbetarpréstrorelsen); prasterlig verksamhet pa sjukhus och i
tangelser; specialiserad radgivning i dktenskapsvégledning; kristen terapi och helande;
rehabilitering av drog- och alkoholmissbruk; sexuella problem; och attityder till arbete, ar
alla dagliga indikatorer pa olika praktiska angeldgenheter som stimulerar samtida religiosa
och andliga stravanden. P4 den mera teoretiska nivan har de kompletterats med férnyad

uppmuntran av en moral av personligt ansvar; intresse for social rattvisa; sokandet efter
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personlig tillfredsstéllelse och sjalvbestimmande; samt tillimpningen av religionen som

en kalla till positivt tinkande.

Dessa nya riktlinjer har funnit uttryck i bade ortodoxa och i avvikande yttranden inom
kristendomen, men vad som ocksa har intréiffat i det vasterlindska samhaéllet har varit
spridningen, inte bara av nagra av de storre trosldrorna fran Orienten, ursprungligen till stor
del medférda avinvandrare, utan ocksa av rérelser som harstammar fran dessa religioner, ndgra
avdem specifikt modifierade betréiffande form och uttryck for att appellera till en vésterlandsk
valkrets. Det finns utdver dessa, rorelser vilka stodjer sig pa pastddd forntida hedendom, andra
som akallar ett eklektiskt utbud av mystiska traditioner sdésom de inspirerande kéllor som
de dras till. Likvél efterstravar andra rorelser att ateruppliva och sprida utévandet av ockulta
konster. Till all denna méngfald maste man ldgga till nya religioner som delar ndgonting avden
vetenskapliga orienteringen i dagens sambhille, och som anvinder sin vetenskap for andamal
som endast kan beskrivas som andliga. I bakgrunden finns ocksa de mer traditionella kristna
sekter, av vilka en del en géng vackte oro bland ortodoxa kristna, och tidvis fientlighet hos
myndigheterna, men som idag allt oftare och ovillkorligen har kommit att bli tolererade och
accepterade som en del av den religiésa mosaiken i dagens samhalle. Att de inte langre ar sa
mycket i fokus for uppmérksambhet eller oro speglar det faktum att, i sammanhanget med dagens

religiosa mangfald, verkar de inte lingre sa markliga eller sa avvikande som de en gang gjorde.
XXIV. TRADITIONELLA SEKTER

Strangt taget ar rorelser, for att de skall rdknas som sekter, de som utgor “separerade anhéngare”,
det vill sdga, grupper som, pa grund av skillnader i undervisning, utévning eller organisation,
arischism med den konventionella kyrkan eller kyrkor, den breda tradition som de emellertid
till stor del delar. Det 4r denna forutsittning av delaktighet, samt minskningen genom tiden
av innebdrden i deras skillnader, vilka tilldt nagra férutvarande sekter att gradvis overga till
positionen av att bli betraktade som kyrkosamfund. Kyrkosamfund i allmanhet delar ndra paritet
av hogaktning for varandra. De blev sa smaningom erkdnda som sadana eftersom de fragor
i vilka det rader spanning med det breda samhillet — sadan spanning som utgér den typiska
omstandigheten for rorelser betecknade som sekter — sa smaningom lostes eller skingrades. Séledes,
baptister, Kristi larjungar, Church of the Nazarene, och i vissa avseenden dven metodisterna,
utgor alla exempel pa forsamlingar som har genomgétt processen sekt-till-kyrkosamfund. Den
gradvisa bekriftelsen av konfessionell status for speciella rorelser indikerar ocksa 6kningen av
tolerans i det breda samhallet allteftersom, lite i sander, de juridiska restriktionerna (i Europa)

pa dessa rorelser och den sociala smédelsen de genomlidit, slutligen mildrades.
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Inte alla sekter utvecklas emellertid till kyrkosamfund, och mycket beror pa deras omstandigheter
kring ursprung och typen av inriktning gentemot virlden och vad som karaktiriserar deras
undervisning. Sekter som, liksom Jehovas vittnen och Christadelphians, gor den tidiga
andra ankomsten till det primara fokuset i sina religiosa 6vertygelser, kommer troligtvis
att forbli i sekteristisk spanning med det breda samhallet, i synnerhet om de strévar efter
ett kraftfullt evangelistiskt program. Sa ar dven sekter sdsom de exklusiva (t.ex. Plymouth)
Brethren (trosbroder) som, (dven om de ocksa stodjer tron pa Kristi tidiga atervandande) till
sin centrala angelagenhet gor tillbakadragandet fran det breda sambhillet, vilket anses som
ont av naturen, och in i sitt eget exklusiva samhalle. Spanningen som existerar mellan sekter
som dessa och myndigheterna och, tidvis, mellan sekter och allménheten har tenderat att
vara koncentrerad, inte pa ndgon utgava av straffritt, utan pa sekteristernas vagran att delta i
kommunala ansvarsomraden som normalt krévs av medborgare. Saledes har de typiskt nog
gjort samvetsgrann vapenvagran till militdrtjanst eller, i fallet med en del sekter, sokt befrielse
fran juryplikt, eller frain medlemskap i fackfoéreningar ildnder (Storbritannien och Sverige) dar
sadant medlemskap inom vissa industrier faktiskt och praktiskt taget var obligatoriska. Genom
tiderna hariland efter land sadana samvetsrittigheter gradvis medgivits, sésom rattigheten for
Jehovas vittnen i Forenta staterna att vara befriade fran att gora honnor for sin flagga eller fran
att delta i sjungandet av nationalsangen pa skolans sammankomster eller pa andra offentliga
tillstallningar. Kristna sekter har, i dessa och andra exempel, kimpat och ofta vunnit sina mal
i nationella eller ibland internationella domstolar: med att gora sa har de utékat utrymmet for
religios frihet. Men ilikhet med de sekter som till slut gradvis 6vergick i kyrkosamfund, blev de,
sarskilt under sina tidigaste dagar som nya rorelser, ofta utsatta for forfoljelse, diskriminering
och trakasseri.

XXV. MOTSATTNINGEN MOT NYA RELIGIONER

Kanske for att de makthavande savél som allmanheten i stort i den vasterlandska kristenheten
sé ofta pa ett trangsynt satt har definierat religion enligt den bekanta modellen av den erhallna
traditionen av ortodox kristendom, har nya religioner under det langa historieférloppet varit
foremal for ofta valdsam opposition. Naturligtvis gar fallet tillbaka bortom etablerandet
av sjilva kristendomen. I den romerska vérlden var de tidiga kristna sjdlva féremal for
anklagelser som fortfarande dr vilbekanta — kristna pastods splittra familjer; anklagades for
vinningslystna avsikter; sades dgna sig at sexuella orgier; och forklarades forsoka infiltrera
sociala eliter i stravan efter olycksbadande politiska syften. Den speciella karaktdren hos
kristendomen ddrog sig sadana anklagelser, men samma egenskap, tillsammans med dess
proselytiserande nit, gjorde sjdlva kristendomen till en ojamforligt verkande kraft mot

religios intolerans som, i vissa linder och i storre eller mindre utstrackning, fortsatte fram
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till modern tid. Saledes upplevde kvikarna valdsam forfoljelse i handerna pd myndigheterna
i 1600-talets England, ndr manga av dem féngslades enbart pa grund av sitt erkdnnande
av sina religiosa overtygelser. Metodister, sdisom en ny religion i 1700-talets England, blev
mobbade och slagna och nagra av deras kapell revs ner, ibland med tyst medgivande eller
till och med pa anstiftan av lokala magistrater. I slutet av 1800-talet blev fralsningsarmén i
England foremal for upplopp i vilka en del av deras medlemmar dodades, medan de i Schweiz
blev offentligt anklagade for bedrdgeri och ekonomiskt utnyttjande, och mormonerna, som
ibland sattes i fingelse nar de forsokte rekrytera nya medlemmar i Skandinavien, drabbades
avliknande anklagelser. Historien bevisar redogorelsen angaende opposition mot nya former
av religios och andlig meningsyttring till och med i de mer demokratiska och fé6rmodligen
mer toleranta landerna i vastvarlden. Mot denna historiska dokumentering star de nya beslut
fran internationella organ, som kraver tillstand att utéva och uppmuntra religios tolerans,

i skarp kontrast.

XXVI. TYPERNA AV NYA RELIGIONER

Medan det allmént ér fallet att 6kad fientlighet ofta provoceras av kitterska sekterister an av
dem med vilka inga spar av gemensam tro finns eller aldrig har delats, och i synnerhet, att
forutvarande samreligiosa som har brutit med upplevelsen med den storsta smalek, haricke
desto mindre dven det nutida samhille visat anmérkningsvard och ihardig intolerans mot
vissa av de nya religionerna som dykt upp sedan slutet av andra vérldskriget. Medan vissa
av dessa rorelser kan grupperas genom bred "familjelikhet”, ar radikala olikheter urskiljbara
bland andra. Sociologer har f6rsokt att faststélla vissa breda kategorier, mindre pa grund
av gemensamma larosatser dn pa grund av likheten hos mal, antaganden och perspektiv
som olika rorelser omfattar. De har summariskt och i stora drag skilt mellan de rérelser
som beskrivs som "virldsbejakande” fran dem som ér "varldsfornekande” Virldsbejakande
rorelser ar de som reagerar positivt pa den existerande sekulariserade kulturen, och som
erbjuder sina anhdngare mojligheten inte bara till andlig vélsignelse, utan materiella och
psykiska fordelar i form av forbéttrad emotionell trygghet, terapi, 6kad kompetens och
social och kanske ocksa ekonomisk framgéang. Varldsfornekande rorelser daremot, soker
sa langt det ar gorligt, att avlagsna sina medlemmar frén varje slag av inblandning med
det breda samhallet och den sekulariserade kulturen, och erbjuder utsikter till beléning,
antingen i det tillbakadragna samfundet eller i det lycksaliga livet, eller liven, efter detta,
eller ibland i bada. Dessa breda kategorier gor naturligtvis inte réittvisa at nyansrikedomen
i nagon rorelses teorier eller utévning, men de visar faktiskt sjalvklart en grundlaggande
dikotomi av orientering bland de flera hundra nya religiosa grupper som hittas i moderna

vasterlandska samhallen.
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Dessa tvd grundlaggande inriktningar dr inte nya inom religionshistorien, vilket &r uppenbart till
och med frén en flyktig bekantskap med, & ena sidan, malen i magiska system, och & den andra,
den asketiska varldsférnekande moralen fran medeltida katolicism eller, som en avvikande
form, fran 1600-talets kalvinism. Bada inriktningarna kan hittas i samtida konventionell
kristendom, dven om vérldsfornekelse pa senare tid har gett plats &t en starkare stromning
av en varldsbejakande livssyn. Likval, trots inriktningar som de ibland delar med etablerad
religion, har nya rorelser med bada tendenserna drabbats av opposition, fientlighet, trakasseri
och till och med forféljelse under de senaste decennierna. Dérfor, att i ett fall, skiljer de sig ofta
sé radikalt i fragor om organisation, monoteistiskt engagemang, karaktédren i vordnadsfulla
utovningar bland annat, att de med latthet anklagas for att inte alls vara religiosa; eller, i det
andra fallet, eftersom deras religion 6vertalar anhidngarna att dra sig tillbaka fran den vanliga
sekulariserade inblandningen eller att dgna sig at esoterisk mysticism, ses de som fiender till
samhallet.

XXVII. VARLDSFORNEKANDE NYA RELIGIONER

De nya rorelser som fornekar varlden ar huvudsakligen, men inte enbart, varianter eller
avledningar av hinduism eller buddism, de religioner dar denna inriktning i allmanhet rdder.
Négra (men inte alla) nykristna fundamentalistférsamlingar verkar ocksa inom ramen for
en livssyn i vilken vérldsfornekelse rader. Anhangare av dessa religioner dverger typiskt nog
nutida, materiella, vasterldndska varderingar. De kan anta ett kollektiv och kanske till och med
sambhillelig livsstil, och i nya religioner som ér av orientalisk hdrkomst anammar anhdngarna
typiskt nog det som for vasterlanningar ar frimmande begrepp. De kan i vissa fall lara sig ett
orientaliskt sprak for dyrkan, och avsta fran vésterlandska seder och bruk till {6rmén fér andra
tabun och aldgganden som paverkar sexualitet, socialt umgange, diet, och till och med klader.
International Society for Krishna Consciousness (Hare Krishna-rorelsen) dr kanske den mest
iogonfallande rorelsen av denna typ, men vissa av samma uppstéllningar kan hittas i Divine

Light Mission och, dven om den pastar sig vara kristen, i Unification Church (the Moonies).

Nagra vérldsfornekande rorelser tenderar, enligt denna inriktnings natur, att vara "totalistiska’,
det vill sdga, de tenderar att forvinta sig att deras anhangare helt och hallet kommer att offra
sig sjalva for sin tro och gora den till ett totalt engagemang, samt inordna alla avdelningar i sina
liv i enlighet med tron som de har anslutit sig till. Det hér ar naturligtvis lattast att verkstalla
dér rorelsen forvantar sig att anhangare skall anamma ett kollektivt levnadsmonster. I ménga
avseenden bar ett sadant krav en nira analogi till det som gjordes av medlemmarna i klosterlivet
(vare sigkristen eller buddist). Det finns varldsférnekande religioner som inte gar sa langt som

till att forespraka total separation fran det breda samhallet vilket kollektivt liv astadkommer.
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Dessa rorelser ger vanligtvis ett omfattande och ofta komplicerat system av metafysik, inom
vilken deras anhéngare uppmanas att hitta intellektuella svar pa fragor angdende den yttersta
meningen och syftet med livet. Inte sa sdllan kan de mer avancerade nivaerna i metafysiska
laror vara hemliga och tillgangliga endast for invigda. Religioner av detta slag inkluderar
teosofl, antroposofi, och gurdjieffism. Det mystiska inslaget kan emellertid inte alltid utesluta
aktiviteter till social forman, d&ven om ett element av socialt tillbakadragande ocksa ar uppenbart:
utbildningsfaciliteterna for handikappade barn som uppritthalls av antroposoferna utgor en

talande punkt.
XXVIII. VARLDSBEJAKELSE I NYA RELIGIONER

Virldsbejakande religioner stoter pa intolerans, dven om de i stort sett tenderar att stodja
upplysta sekulariserade varderingar. Trots deras allmént positiva orientering till varlden,
kan de ocksa ha en mission for att frimja social reform, sarskilt inom omréden av livet
sdsom hilsovard, utbildning och religios frihet, vilka befinner sig i fokus for deras egna
distinktiva varden. Den avgorande punkten i den opposition de stoter pa ér, att den hér typen
av religion presenteras som i sig sjalv ett sétt att inse fordelarna av det slag som forknippas
med vardaglig framgang, angdende hélsa, kompetens, arbetsprestation, tillimpad intelligens
och formodligen dven angaende rikedom - i allménhet, en battre upplevelse av livet i varlden.
Bland traditionalister anses sadana saker vara alltfor jordiska for att utgora de rétta fragorna
om religion - hdrav anklagelsen att rorelser av den hir typen “inte alls 4r religioner”. Dessa
religioner forkastar i allménhet de traditionella och emotionella aspekterna inom konventionell
kristendom. De kdnnetecknas av en mer systematisk och rationell syn pa det andliga och
ser kontinuiteten mellan andlig kunskap och daglig forbattring av personliga férhéllanden.
Sésom skilda religioner anvander de sig naturligtvis av olika tekniker genom vilka man
frigor andliga energier, och forklarar sina framgangar i olika termer och med hanvisning
till sina egna ldrosatser. Men sociologiskt, och forvisso ur perspektivet av religios frihet och
manskliga rattigheter, erbjuder dessa religioner manniskor en distinktiv tolkning av livet och
anden. De kréver vanligen en pragmatisk sanktion nir de erbjuder en metod for att uppna
hogre andliga tillstdnd vars effekt manifesteras i praktiska vardagliga psykiska och materiella
fordelar. Nagra av de tidiga exemplen pé virldsbejakande religion anvinde en kristen 6versikt
betriffande vilken de skulle foresla som sin inriktning — Christian Science och olika New
Thought-forsamlingar, sasom Unity och Divine Science, dr nagra exempel. Nyare religioner
som vi kan rakna som vérldsbejakande hérrér inte fran den kristna traditionen. Bland
sadana kan man inkludera Scientology, medan i andra fall en vérldsbejakande orientering
har hérletts fran orientalisk religion, saisom i fallet med Soka Gakkai (nichirenbuddism) och

Transcendental Meditation av Maharishi.
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XXIX. DEN ETISKA GRUNDSYNEN PA NUTIDA NYA
RELIGIONER

De senaste decennierna har sett det vixande antalet av bade vérldsbejakande och
varldsfornekande religioner (och andra mindre lttkategoriserade i dessa breda dikotomitermer).
Virldsfornekande religioner har uppstatt i protest mot vad de har tenderat att betrakta
som den vixande materialismen, konsumentpolitiken och hedonismen i det vésterldndska
samhallet. Vissa av dem har forna tiders asketiska tradition av kristendomen att tacka
for sin inriktning, andra har funnit en del affinitet fér miljéangeldgenheter, ytterligare
andra har tillgripit samma sinnesstimning som gav upphov till “hippie”-kulturen under
1960-talet. Varldsbejakande orienteringar uppvisar daremot starka kontinuiteter med
nutida sekulariserad kultur, samt med en del av de tydligt férandrade uppstillningarna i
1900-talets kristendom. Allteftersom religiosa intressen har skiftat fran upptagenhet med
livet efter detta, vilket var kristendomens dominerande fokus under tidigare arhundraden,
sa har dven nya religiosa rorelser kommit att betona idén om fralsning i denna varld och i
den nuvarande livstiden. Livsforbattring, stravan efter lycka, forverkligandet av ménsklig
potential har blivit aktningsvdrda och i vida kretsar stodda mal, och det dr inte 6verraskande
att nya religioner bor ha anammat dem. I en viérld av brist, naturkatastrof, svilt samt laga
nivaer av teknologi, var religios askes en f6ljdriktig moral. Den kompletterade behoven hos
ett industrisamhalle dér hart arbete och lag avkastning maste accepteras, dar njutningar
maste senareldggas (ofta till ett antaget liv efter detta) sa rikedom kunde ackumuleras. Men
i ett samhille inriktat pa konsumtion, dér tekniken har producerat 6kade férvintningar
pé rikedom och férman som skall upplevas, skulle en forna tiders asketisk moral ga emot
behovet att forma manniskor att understddja ekonomin genom att spendera, genom att soka
underhallning och materiellt vilbefinnande. Precis som kristendomens traditionella askes
blev foraldrad, sa kom riktlinjerna f6r nya monster av religios andlighet att aterspegla den
nya sociala livssynen. Den nutida utbredningen av hedonistiska virden i ett sekulariserat
samhadlle har alltmer aterspeglats aven i konventionell religion. Optimismen och betoningen
paobegrinsad nytta bearbetades, utanfor det konventionella, av Christian Science, fullf6ljdes
inom de storre kyrkosamfunden, genom befrdmjandet av positivt tinkande av Norman
Vincent Peale, en protestant, av Monsignore Fulton Sheen, en katolik, och av rabbi Joshua
Liebman. Senare decennier har sett utvecklingen av Prosperity Theology som en legitimering
av de férdelar som kristna skulle forvanta sig fran andéktig religion. Psykologiska tekniker
for okad sjalvkontroll, sjdlvkdnnedom, sjalvforbattring, livsforbattring och en storre kapacitet
for andligt berikande har blivit del av repertoaren for manga religiosa rorelser, allteftersom
samhillet har rort sig bort fran godkdnnandet av syndbelastade teologier vilka en gang var

det centrala temat i den kristna laran.
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XXX. RELIGION OCH MORAL

Precis som en del av de nya religionerna har visat sitt stod &t modern livssyn i konsumtions-
samhillet, genom att bekréfta stravan efter lycka i detta liv som ett legitimt, i sanning, ett
berémvart mal fér méanskligheten, sa har de i motsvarande grad framstallt ett forandrat
forhallande mellan andligt liv och moraliska foreskrifter. Detta dr en av aspekterna av
forandring angaende religion, med vilken myndigheterna och en stor del av allménheten,
fortfarande fangade i tidens skevhet av det traditionella kristna moraliska tdnkandet,
likval maste komma helt 6verens. Likval maste det vara uppenbart att olika religioner har
uppratthallit mycket olika tendenser mot reglerna for uppforande. Religioner har varierat
avsevirt angdende karaktdren av moralregler som de har foreskrivit, i kraften och fastheten
pé krav i deras tillimpning och i strangheten av pafoljder forknippade med dem. I ortodox
judendom, styr regler detaljerna i ritualen och manga oférutsedda utgifter i dagligt liv,
vilka &r fullstindigt oreglerade i, t.ex., kristen tradition. I islam péverkar religiosa regler
olikartade situationer och tillhandahaller ett system av laglig forordning for samhallet, som
allt emellanat upprattar langt strangare, och vid andra tillfillen mycket slappare, social
kontroll, 4n den man méter i kristendomen. Koranen dberopas saledes att uppritthalla, &
ena sidan, de allvarliga bestraffningarna sanktionerade for brott under sharia-lagen, samt a
andra sidan, uppratthalla de relativt milda faciliteter for mén att ta sig upp till fyra hustrur,

och den latthet med vilken de kan skaffa skilsmissa.

Theravadabuddism tillhandahaller en ytterligare kontrast. Har finns foreskrifter for munkar,
medan nagra fa allmdnna regler alaggs lekmannen. En buddistlekmans uppgift ar att inte
doda, stjéla, ljuga, bega orittfirdiga sexuella handlingar, eller att dricka rusdrycker. Utover
detta erbjod Buddha moraliska rad angaende hushallsuppgifter, beteende mot vanner och
omsorg om sin dkta hilft, men dessa dr uppmaningar till vad som skulle kunna kallas socialt
sunt fornuft. Individen uppmanas att vara forsiktig, sparsam, flitig, att vara réttvis mot
tjanare och att som vanner vilja dem som avhaller honom fran orattfardighet och férmanar
honom till ratt upptradande. Sadana dygder ar emellertid inskdrpta som upplyst egenintresse;
de ér inte underskrivna enligt ett begrepp om synd sdsom det bearbetats i kristendomen.
Asidosittande av dessa dygder adrar sig inte sirskilda bestraffningar forutom nir det giller
att producera dalig karma. Religionen foreskriver inga andra pafoljder, och det finns ingen
vredgad gudom. Eftersom handlingar anses avgora status i nagon framtida reinkarnation,
ar goda garningar tillradliga for att vara i enlighet med den attafaldiga vigen till upplysning,
eftersom de kommer att leda till aterfédslar under battre omstidndigheter, och formodligen
till den eventuella 6verldgsenheten i alla panyttfodslar och uppnéendet av nirvana. Medan

buddismen foljaktligen utan tvivel lar ut etiska vdrderingar, medges individen avsevérd frihet
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i sitt moraliska beteende, och dr inte féremal varken for den moraliska kritiken eller hoten
med vilken kristen moral underbyggs. I andra samhallen harstammar moraliska foreskrifter
inte fran uttryckligen religiosa rétter: den konfucianska moralen och samuraikodexen kan till
exempel ha praglat den moraliska kvaliteten i det japanska samhallet lika fullstandigt som, eller
fullstandigare dn de olika skolor i mahayanabuddismen vilka verkar i Japan. Man méste dra
slutsatsen att det inte finns nagot normalt férhallande mellan ett system av religi6s doktrin och
en moralkodex. Den kombination av religion och moral i kristendom, de mekanismer genom
vilka moraliskt beteende dr dlagt, och de konsekvenser den forutspar for 6vertradelsen av dess
moraliska regler utgor ett monster av forhallande, men ett sadant monster &r inte typiskt for
andra religiosa system, och det kan inte antas, som medlemmar i kristna samhallen ibland har
varit bendgna att anta, for att vara en nodvéndig eller dverldgsen modell genom vilka andra

arrangemang kommer att bedomas.
XXXI. KRISTENDOMENS MORALISKA ARV

Moralundervisningens roll i traditionell kristendom, stér i skarp kontrast till vad man finner
i andra stora religioner. Bland de olika nivaerna av etiska aldgganden ingér en utstuderad
kodex av foérbud, overtridelse som anklagas som synd. De grundldggande budorden i tidig
judendom med avseende pé storre dvertradelser, av det slag som dr gemensamma for flera
religiosa traditioner, forstorades i kristendomen genom kréavande foreskrifter av en mer
detaljerad karaktar, sarskilt med avseende pa sexualitet, och detta bade fran Jesus och Paulus.
Det fanns ocksa radplagning om fullkomlighet av kanske ogenomforbart slag (" Varen i darfor
fullkomliga”; och ndrmare bestamt, krav att man élskar sina fiender; forliter andra “sjuttio
ganger sju ganger’; att man “vander andra kinden till”, "inte bekymrar sig for morgondagen”
etc.). Begreppet om synd blev det centrala i kristen moralkodex. Manniskan ansags vara medfott
syndig och de flesta av hennes naturliga 6nskningar, hennes sokande efter tillfredsstallelse,
sjalvforverkligande, njutning, och dven for sin egen livsforbattring i denna virld, skulle med
litthet ses som syndigt eller som ledande till synd. Fran sin medfodda syndfullhet skulle endast
den exemplariska dygden och Kristi 6verménskliga offer kunna éterfa henne. Hon skulle darfor
sta i skuld till Kristus sa att, vad hon dn gjorde, skulle hon egentligen inte kunna betala tillbaka.
Som en syndare, &ven om angerfull och dtervunnen av Kristus, skulle hon bara pa en permanent
skuldborda. Skuld var faktiskt den mekanism som upprittholl hela den moraliska ekonomin.
Installationen av 6ronbikt, utarbetandet av en utstuderad procedur f6r botgoring och senare, det
medeltida utarbetandet av begreppet skérselden, ar bevis pa den stranghet med vilken kyrkan
betraktade synd, och den utstrackning till vilken den gick for att inpranta kénslor av skuld. De
spasmodiska utbrotten av sjdlvgissling under medeltiden, indikerar hur langt denna kénsla av

skuld hade tringt in i medvetandet hos de mer gudfruktiga bland lekmannen. Aven idag dr
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sjalvgissling langt ifran okdnd inom vissa organisationer inom den romersk-katolska kyrkan.
Trots energiskt forkunnande mot synden, erkdnde den katolska kyrkan, icke desto mindre,
dven den inneboende svagheten hos manskligheten, och tillgodosag den genom inrattandet av
bikten, vilken fungerade som ett arrangemang for att lindra ett visst métt av skuld. Protestantism
ddremotavvisade en sadan mekanism for lindring av skuldkénslor, och blev, sarskilt under dess
kalvinistiska framstallning, ett mer fortryckande system i vilket de som stravade efter att bli
Guds utvalda kravdes att inte synda 6ver huvud taget. For att intensifiera syndarnas personliga
kval, tillskrivs kalvinismen med ha utvecklat ett system for teologi och laran om frilsning som

ledde till en mer intensiv internalisering av moralisk kontroll och férbattrad samvetsdaning.

Inte forrdn pa 18oo-talet borjade det kristna kretsandet kring synd att avta. Stadigt under
detta drhundrade, vek det kristna intresset for helvete och férdémelse tillbaka, men vid det
hér laget hade sekulariserad moralitet och efterfragan pd medborgerlig anstandighet uppnatt
en sjalvstindig inverkan i offentligt liv. Under 1900-talet dimpades allvaret angaende de
moraliska kraven fran féregaende period stadigt, dnda till 1960-talet da de tidigare moraliska
begransningarna, sarskilt inom omrédet for sexuellt umgange, gav plats & moralisk slapphanthet.
Den processen kanske underlittades genom utvecklingen av tekniker i fédelsekontroll,
och genom fordndring inom manga andra omraden av livet, frin beroende av moraliska
begrinsningar till tilltron pa tekniska kontroller. Det ar saledes uppenbart att den postulerade
modellen om férhéllandet mellan religion och moral ar en, som har varit langt ifran konstant,
dven i fallet kristendom. Inte heller uppstar detta matt av variation enbart av fordndringar som
sker genom tid. Det kan ocksa exemplifieras bland nutida kyrkosamfund. De moraliska attityder
som hittas bland dagens evangelister fortsitter att uppvisa en stark oro angéende personlig
synd inom manga omraden av beteende, men sjdlva idén om synd har kommit att betraktas
som nistan foraldrad av manga liberala kyrkopriéster, varav manga anklagar bristerna i det
sociala systemet som ansvarigt for vilseganget beteende hos individer. Vissa av dessa liberala
kyrkoprister forkastar helt och hallet kraven pa en absolut moralkodex och foredrar att sjdlva ta
stillning till situationsetik, vars inneborder oftast gar radikalt isair med de erhallna traditionella
kristna moraliska levnadsreglerna. En annan, helt annorlunda inriktning som skall uppfyllasi
Christian Science, dar synd betraktas enbart som fel som harror sig fran en falsk uppfattning
om verklighet, och som, tillsammans med sjukdom, kan elimineras, sa tror Christian Scientists,
genom en forandring fran materiellt till andligt tankesatt. Mot bakgrund av denna mangfald
av uppfattningar om synd inom nutida kristendom och de mycket varierande moraliska
uppstallningar som kan hittas dar, dr det klart olampligt att i nya religioner forvénta sig att hitta
aterspeglade moraliska aldgganden, formodat liknande dem i kristna kyrkor. Nya religioner
har uppstatt i en epok som dr mycket annorlunda én den i vilken kristna trosriktningar dok

upp och bildades. Sjalva samhallet &r radikalt annorlunda, och dess sociala, ekonomiska och
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framfor allt den tekniska miljon ar foremal for djupgéende och tilltagande forandring. Vad
maénniskor vet, vad de vill ha och omradet for deras personliga ansvar dr av fundamentalt
annorlunda typ och pé en annorlunda skala dn de gangna drhundradenas norm. Om de nya
religionerna skall dra till sig anhéngare, som de faktiskt drar till sig, maste de oundvikligen

lata bli att foga sig efter traditionella stereotyper. Detta gor dem inte ett dugg mindre religiosa.
XXXII. VAD MASTE EN RELIGION SE UT SOM?

Religiosa overtygelser och deras atfoljande moraliska varderingar finner vanligtvis utrymme
inom organisatoriska strukturer, konventionella procedurer, och deras uttryck i speciella
symboler. I det visterlandska samhéllet har former av kristna institutioner blivit sa viletablerat
att det ofta dr latt, till och med for sekulariserade lekmdn, att anta att en religion maste ha
analoga strukturer och symboler identiska med dem hos kristendom. Modellen f6r den
sarskilda gudstjanstbyggnaden, en stabil kongregation, betjanad av ett fast prasterskap som har
befogenhet att medla eller forordna, dr alla punkter for vilka man forvéntar sig motsvarigheter
inom andra religioner. Anda méste éven en flyktig granskning klargéra att religion inte behdver
se ut som denna modell. De stora religionerna i viarlden visar en variation av olika arrangemang,
frén, a ena sidan, prasterskapet, bruket att offra, och sakramentalism med ymnigt anvandande
av kompletterande hjalpmedel for tro (sdsom rokelse, dans och bildspréak), till & andra sidan,
intensiv askes och sireget beroende av verbal framstéllningsform och bon. Bada ytterligheterna
kan patraffasinom en storre tradition, 1 hinduism eller kristendom, medan islam i dess ortodoxa

uttryck, ar mer enhetligt asketisk — dess extatiska manifestationer som intréffar i periferin.

Religios tillbedjan skiljer sigihog grad angaende form och frekvens bland de olika religionerna.
Den har olika innebord och tar en distinktiv form i icke-teistiska system sasom buddism.
Eftersom det inte finns nagon dverldgsen gudom, finns det inget grundvérde i bon, ingen plats
for tillbedjan, inget behov av uttryck av beroende, 6dmjukhet och underkastelse, inget syfte
med proklamationer av berdm - varav alla utgor en del av den kristna dyrkan. Anda ir nutida
kristen dyrkan i sig produkten av en 1ang utvecklingsprocess. Den judisk-kristna traditionen
har forandrats radikalt genom arhundradena. Gamla testamentets krav pa djuroffer till en
hamndlysten Gud ér fjarran fran den andéktiga utévning av, 1at oss sdga — 1800-talets fromma
protestantism. Ersittandet av massande samt den metriska psalmsangen med populdra hymner
gav ett helt annat utseende at kristen gudstjanst under loppet av ett par arhundraden. Idag
har begreppet om en antropomorfisk Gud bleknat i kristendomen, och ur synpunkten om
modern teologi ar modern kristen dyrkan, i vilken antropomorfiska bilder ar mycket riklig,
klart otidsenlig. Det kan knappast vara forvanande att ndgra moderna kyrkosamfund, avlastade

pa gamla traditioner (i vilken patinan av det antika latt kan misstas for en aura av fromhet),
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bor ha minskat om inte helt och héllet vergett, spar av antropomorfism i det forflutna. Aven
bortsett fran sidana evolutionira trender, finns det emellertid riklig mangfald bland kristna
kyrkosamfund for att faststdlla den omstandigheten att varje stereotyp framstallning av vad
dyrkan innebdr sviker den méangsidiga méngfalden av religion i dagens vérld. Saledes utvecklade
den romerska kyrkan den genomtinkta anvindningen av auditiv-, visuell- och luktsensation i
andaktsutovningen. Katolsk liturgi, samtidigt som den fornekade anvandningen av dans och
droger, vilka har anvéntsiandra religioner, har utstuderade ritualer, sakrament och masshakar,
en stor rikedom av symbolik, och ett overflod av ceremonier vilka markerar kyrkans kalender
och rangordning samt riter, (dop/vigselceremonier etc.) for individer. I skarpaste kontrast
till romersk katolicism star kviakarna, som forkastar varje begrepp om ett présterskap, varje
antagande av ritual (dven icke-sakramentala aminnelsemonster av ritual, vanliga i vissa av de
protestantiska kyrkosamfunden) samt anvindningen av bildsprak och mésshakar. Betoning pa
lamplighet och kompetens angaende lekmannaframtradanden, avvisandet av helighet, vare sig
det giller byggnader, platser, storhelger eller ceremonier, och sadana hjélpmedel som talismaner
och radband, dr ett kidnnetecken i storre eller mindre utstrackning for protestantisk religion.
Evangelister forkastar idén om ett prasterskap, och kvakarna, brodraskapet, Christadelphians,
och Christian Scientists forréttar utan en betald tjanstgoring. Medan de flesta protestantiska
kyrkosamfund behaller en ceremoni dar man bryter brodet gor de det ofta som en aminnelseakt
i enlighet med skriften, och inte som ett utférande med nagon inneboende kraft. Saledes,
medan olika atgdrder i vissa exempel har liknande syften, i andra fall, sasom vid brytandet
av brodet, uppnar en till synes liknande handling i enlighet med laran hos ett kyrkosamfund,
en distinktiv innebdrd. Ddr, sasom i Christian Science, gudomligheten anses vara en abstrakt
princip, antar handlingar av dyrkan, medan man har ett valbekant religiost syfte att bringa
den troende i gott samforstand med ett gudomlig sinne, en helt annorlunda skepnad fran de

6dmjuka bruken hos kyrkosamfund, vilka bibehaller en antropomorfisk syn pa gudomlighet.

Nya religioner - och alla religioner var nya vid ndgon tidpunkt - kommer troligen att ignorera
eller kasta bort en del av de traditionella utévningar och installationer av dldre och etablerade
religioner. Det dr desto mer troligt att de gor sd om de uppstar under perioder av accelererad
social och teknisk utveckling nér livsménstren hos vanliga ménniskor genomgar en radikal
forandring, och ndr antaganden om grundldggande institutioner - familj, gemenskap,
utbildning, den ekonomiska ordningen - helt forandras. I ett mer dynamiskt samhélle, med
alltmer opersonliga sociala relationer, och inflytandet frdn nya kommunikationsmedier, och
en vidare spridning av all sorts information och kunskap, ar den 6kade mangfalden av religios
meningsyttring helt och hallet att férvinta. Nya religioner i vastvarlden kan orimligt finna
passande strukturer fran de kyrkor som uppstod tv4, tre, fyra eller femton eller flera hundra ar

sedan. Att erbjuda ett exempel, mot bakgrund av den intensifierade graden av social, geografisk
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och daglig rorlighet hos modern befolkning, skulle det inte vara lampligt att anta att nya
religioner skulle organisera sig sjdlva forsamlingsmaissigt som stabila och statiska samfund.
Andra tekniker f6r kommunikation har ersatt predikstolen och tryckpressen, och det skulle
vara forvanande, i dettaliksom i andra verksamhetsomraden, om nya religioner inte skulle anta
de forbéttrade majligheterna i den tidsepok i vilken de dyker upp. Att de gér saker annorlunda
an den traditionella stereotypen av religion, att de tittar utanfor det vasterlandska samhallet for
sin legitimering, eller att de anvander sig av nya tekniker f6r andlig upplysning, diskvalificerar

dem inte som manifestationer av minsklig religiositet.
XXXIII. SLUTLEDNING

Precis som forskare har kommit att inse den nutida méangfalden bland religioner i dagens
samhalle, om grundldggande manskliga réttigheter av trosfrihet och utévning skall upprétthéllas,
blir det n6dvandigt att gamla stereotyper av vad som precis utgor religionen borde avstas fran.
I en kulturellt pluralistisk vérld, kan religion, precis som andra sociala fenomen, anta manga
former. Exakt vad som ér en religion kan inte faststéllas genom tillimpning av begrepp som
ar hamtade fran nagon speciell tradition. Endast en hogre grad av abstraktion, 6verordnad
for varje enskild kultur och varje enskild religion, kan omfatta omfanget av en referensram
i mangfalden hos faktiska religiésa rorelser. Precis som det konkreta fenomenet hos en viss
religion inte kan tillatas att diktera den nodvéndiga stilen hos andra religioner, sa behover
ocksé det sprak som anvénds, sé langt det &r mojligt, vara obesmittat av specifika kulturella
bibetydelser. Det ér i detta syfte, och i intresset for rattvisa i transaktioner rorande religioner,
som den sannolika forteckningen som anges ovan [Avsnitt 11] blev uppstélld. Endast med en
sddan anordning, medvetet konstruerad bade for att kidnna igen den evolutiondra karaktiren
av religion och att under oberoende kategorier inordna olika aspekter av tanke och utdvning,
ar det sannolikt att det breda utbudet av nutida religion kommer att erhalla det beaktande

som tillkommer den.
BryaN RoNALD WILSON
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Oxford, England
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