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PREFACIO

DR. J]. GORDON MELTON, DIRETOR

O INSTITUTO PARA
O ESTUDO DA RELIGIAO AMERICANA

O Pluralismo Religioso é o grande facto da vida religiosa a medida que caminhamos para o
desfecho do século XX. Surgindo no século XIX, o pluralismo desenvolveu-se no século XXI
como um item principal num plano maior para os direitos e liberdades dos seres humanos. E a
liberdade religiosa esta entre os melhores indicadores do estado geral da liberdade humana em

qualquer sociedade.

O crescimento da diversidade religiosa foi permitido através da separagao de estruturas
religiosas de controlo estatal e favoritismo. Por sua vez, o aparecimento de diversidade
trouxe a existéncia o estado secular que pode estabelecer um Estado de Direito, servindo
como uma for¢a mediadora permitindo que grupos religiosos diferentes coexistam lado a
lado como vizinhos. Numa sociedade aberta, as diferengas religiosas podem tornar-se uma
oportunidade para didlogo mais proximo, um aumento de apreco pela sua prépria vida
espiritual e a consciéncia da diversidade da existéncia humana, em vez disso, tornou-se um

pretexto para hostilidade ou um plano para a incompreenséo e 6dio irracional.

O crescimento do pluralismo foi acelerado em finais do século XX a medida que a
comunicagio e o transporte melhoraram. No tltimo século, o movimento cristao introduziu
mais variedades de Cristianismo nas culturas tradicionais religiosas de Africa, Asia e no
Médio Oriente. Desde a Segunda Guerra Mundial, a migracdao em massa de pessoas para
o Ocidente trouxe todas as formas concebiveis da religido Oriental & Europa e América do
Norte. Ao mesmo tempo que o telefone, televisdo e o computador transferiram a sabedoria
da experiéncia de cada cultura particular (incluindo os seus recursos espirituais) aos lares de
pessoas em todo o mundo. Hoje em dia, exceto naqueles poucos lugares restantes, onde as leis

que inibem a liberdade religiosa sao impostas, todos os centros urbanos atuais, de Londres
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a Nairobi, de Téquio ao Rio de Janeiro, sdo o lar de significativas comunidades minoritarias

das religides do mundo.

O aumento do pluralismo religioso tem-nos forgado a rever muito do que pensavamos sobre
o papel social da religido, especialmente sua pretensa fun¢do necessaria como o lago que
une os povos de uma nagdo. As nagdes podem ser tao facilmente mantidas juntas pelo seu
desejo mutuo de liberdade e a boa vida que esta traz consigo, do que pela necessidade de
uniformidade na cultura e na fé. Temos visto Nacoes Unidas bastante capazes de existir em
ambientes seculares e multirreligiosos, e temos visto a perturbagao social que podem ocorrer
quando os governos tentam impor uma uniformidade religiosa sobre as pessoas, pessoas

essas que desenvolveram grandes expectativas para a liberdade pessoal.

Ao mesmo tempo, as nossas atitudes em relagdo a novas religides, em grande medida
desenvolvidas a partir de uma perspetiva de compromisso para com antigas comunidades
religiosas, tiveram de sofrer uma mudanca significativa especialmente a medida que
os estabelecimentos religiosos ocidentais enfrentam um declinio severo na confian¢a e
fidelidade do publico. Uma geragao atras, pensavamos nas antigas religioes como repositdrios
de verdades testadas pelo tempo destinados a permanecer de geragdo em geragao, enquanto
novas religides eram vistas como questdes efémeras. As ultimas foram relegadas a cultos
pequenos, superficiais erguidos em torno de personagens carismaticos e destinada a morrer
com a morte do fundador. Mas a medida que novas religides, desde a Fé Baha'i a Igreja de
Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, surgiram e nio s6 sobreviveram ao seu fundador,
mas ja se ergueram como comunidades religiosas internacionais que atraem milhdes de
fiéis, nds vimos o impulso para produzir formas religiosas inovadoras como parte do que
estd decorrendo como parte natural da vida social de todos os povos. As pessoas estao
constantemente produzindo novas formas de devogao, reavivando e dando uma nova vida
a estruturas esquecidas, desenvolvendo variagdes pessoais na vida espiritual e fundando
novas organizagdes religiosas. Muitas dessas formas tornaram-se institui¢des como variagdes
locais dentro de comunidades religiosas cada vez maiores, os movimentos de revitalizagao,
de certa forma expressdes particulares invisiveis de rituais em conjunto, e denominagdes

religiosas adicionais concorrentes.

No seguinte ensaio, Bryan Wilson, o reconhecido decano do estudo de novas religides, fornece
uma visdo clara e concisa do desenvolvimento de uma sociedade tolerante e da natureza da
diversidade religiosa que emergiu de maos dadas com essa. No Ocidente, o aparecimento

de diversidade tem sido acompanhado teologicamente por uma reavaliagdo (e descarte) de
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alguns pedidos de singularidade, anteriormente abragcada dentro da comunidade Crista, um
processo em grande medida ditado pela expansdo da consciéncia das religides do mundo.
Dentro do Cristianismo, geragdes das batalhas teoldgicas tém produzido varios milhares de
denominagdes e um infindavel conjunto de variagdes em teologia, formas organizacionais,
vida clériga, adoragdo e compromissos éticos. Quando comparamos o Cristianismo as
diferentes comunidades religiosas, logo nos tornamos conscientes de que as diferengas
entre teologias e estilos de ritual dentro do Cristianismo sdo quase tao grandes como as

diferencas entre o pensamento e culto Cristaos e aqueles de outras comunidades religiosas.

Também, como Wilson observa e uma geragao de testes em tribunal corroboram, um grande
desafio para a tolerancia religiosa é a expansdo na nossa compreensao dos fenémenos e
comunidades que podemos legitimamente listar sob o termo «religido». Poucas pessoas
nos dias de hoje condenariam os grupos Hindus e Budistas ao ostracismo. Algumas das
religides emergentes mais recentes tiveram de lutar pelo direito de existir como religides.
Mais recentemente, as fés nao-teistas e autocentradas ilustram amplamente que a religiao
pode existir e realmente existe mesmo sem qualquer reconhecimento de uma deidade ou

verdade revelada.

Finalmente, Wilson também argumenta implicitamente que a nossa ignorancia da
diversidade, que provavelmente ja existe na nossa proximidade, ¢ em si uma grande barreira
a propagacao da tolerancia e a extensdo da liberdade religiosa. Tendemos a apreciar o
familiar e encontrar razdes para denegrir aqueles que seguem praticas que sao diferentes
para nos e cuja logica interna nao compreendemos. Nés achamos que é mais facil criar
uma caricatura de outra vida religiosa do que despender energia para localizar os aspetos
de ressonéncia e o aprego.

Assim sendo, este ensaio é oferecido pelo Instituto para o Estudo da Religido Americana como
uma orientag¢ao inicial para o mundo da expressao religiosa que circunda cada um de nds.
Este apresenta algumas resolugdes sem julgamentos extremamente necessarias com a qual
podemos comegar a compreender a natureza de diferentes grupos religiosos e comunidades
espirituais, mesmo aqueles que ndo foram mencionados nem escolhidos para a discussdo

por nome abaixo, sendo estas igrejas antigas estabelecidas ou novas fés modernas.
J. GORDON MELTON

Instituto para o Estudo da Religido Americana

maio de 1995
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O Instituto para o estudo da Religido Americana foi fundado em 1969 como um centro de
pesquisa sobre grupos religiosos e organizagoes na América do Norte. Na década de 1990, a
medida que algum consenso sobre a integragio do nosso conhecimento sobre novas religioes
tinha lugar, a sua drea de interesse alargava-se para a Europa, Africa e Asia. Que apoia a
Biblioteca Religiosa Americana de Davidson na Universidade de California-Santa Barbara e
publica uma variedade de livros de referéncia e monografias sobre grupos e fenémenos religiosos

diferentes.
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I[. DIREITOS HUMANOS E
LIBERDADE RELIGIOSA

Desde o fim da Segunda Guerra Mundial, o direito de todos
os seres humanos a liberdade de religido foi proclamado por
resolugdes tomadas em varios organismos internacionais,
incluindo as Nag¢des Unidas, Conselho da Europa e do
Tratado de Helsinquia. Os governos sao incumbidos néo sé
de abandonar quaisquer politicas de perseguicado religiosa
antiga, mas também devem agir positivamente para proteger
a liberdade religiosa, desde que as praticas religiosas de uma
determinada seita ou a sua denominagéo religiosa nao violem
o direito penal comum ou invada os direitos de outros cidadaos.
Especialmente na auséncia de qualquer consenso erudito
sobre a defini¢do de religido, tais resolugdes, no entanto, nao
garantem a eliminagdo de todas as formas de discrimina¢ao

religiosa. A preferéncia governamental para uma (ou mais)

T

g 2
S\ - ’%

&



religides ainda pode persistir, como por exemplo no estabelecimento por lei de algumas
religioes em particular em varios paises europeus. Tal preferéncia pode outorgar vantagens
econdmicas, especificamente fiscais, para organizagdes religiosas bem como privilégios
sociais e até mesmo politicos que sdo negados a outras fés. Mesmo quando tais medidas
discriminatdrias ndo sao abertamente sustentadas (por lei, costume ou precedente), pode
haver diversas atitudes governamentais ou sociais que favorecem alguns tipos de corpos
religiosos mais do que os outros. Em particular, pode haver uma suspeita oficial ou publica
de certas organizagdes religiosas, especialmente nas que os ensinamentos e praticas de um
grupo religioso nao sdo geralmente familiares — tdo pouco familiares que, por meios oficiais
ou por opinido publica, elas poderdo ser consideradas como sendo «ndo realmente religiosas».
O publico, e por vezes as autoridades, evocam um esteredtipo do que uma religido deve
ser e como os crentes deveriam comportar-se. Organizagdes que se afastam demasiado
radicalmente desse modelo, talvez inconscientemente hipotético, podem parecer que nao
cumprem com os requisitos necessarios para a extensao da tolerdncia religiosa normal. De
facto, podem parecer que nao se enquadrem na categoria daquilo que deve ser considerado

como religido, ou até mesmo tenham de enfrentar a acusagdo de que eles agem contra a lei.
II. A DIVERSIDADE RELIGIOSA CONTEMPORANEA

Nas tltimas cinco décadas, a diversidade de religides nas sociedades ocidentais aumentou
significativamente. Houve um crescimento drastico no nimero de novos 6rgaos religiosos,
alguns deles recentemente importados para o Ocidente, vindos principalmente do Oriente.
O pluralismo religioso anterior, que foi quase completamente confinado a variagoes
dentro do Cristianismo, foi estendido para abranger novas concegdes de espiritualidade e
novos movimentos derivados de outras tradigdes religiosas. As orientagdes, ensinamentos,
praticas e padrdes de organizacao destas vdrias organizagdes — quer nativas a regido ou
importadas — sdo amplamente diversificadas e muitas vezes totalmente diferentes das
caracteristicas correspondentes das igrejas ou seitas tradicionais. Deve-se deixar claro, no
entanto, que a coincidéncia da exigéncia de liberdade religiosa por 6rgaos internacionais
e a proliferacdo de novos movimentos religiosos, foi fortuito. As resolu¢des de agéncias
internacionais ndo eram especificamente dirigidas as publicagdes de tolerancia em
relagdo a essas novas religides. Em vez disso, elas estavam principalmente preocupadas
com a liberdade de religido no mundo comunista e com a amizade entre as diferentes
tés principais em sociedades religiosamente pluralistas. O aparecimento de tantas novas
minorias espirituais no Ocidente eram incidentais, e o espirito de tolerdncia foi avalizado
por agéncias internacionais — tolerancia para a que eles sdo certamente elegiveis — nem

sempre foi ampliada facilmente para eles.
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IT1. TOLERANCIA NA TRADICAO CRISTA

Apesar de a tolerdncia hoje em dia ndo ser raramente pregada por autoridades cristas, é
importante lembrar que a tradi¢ao do Cristianismo é uma de intolerdncia. Ao contrario da
maioria das religides contemporaneas, o Cristianismo era, da época de Pauline, uma religiao
exclusivista, que proibia os seus seguidores a adorar outros deuses ou envolver-se em praticas
diferentes. Também foi uma religido universalista, proclamando que era a unica religido
verdadeira para toda a humanidade. Enquanto o Judaismo foi também exclusivista, ndo era
universalista — ndo era uma escolha religiosa normalmente disponivel para aqueles que
ndo foram Judeus étnicos. O Cristianismo, em contraste, ensinou que era a unica religiao
valida para qualquer pessoa. Era uma religido de voluntarismo na qual os homens eram
livres para escolher, e deviam escolher. Assim, o Cristianismo era também uma religiao
de proselitismo, a tentar persuadir as pessoas de que todas as outras religides eram mds e

condenava-as como tal.

Durante séculos, a Igreja Crista fez da conversao dos mundanos a sua principal missao, entre
estes estavam incluidas pessoas de todas as outras fés. Enquanto os mundanos devessem
ser convertidos, aqueles que estavam familiarizados com «a verdadeira fé», mas tinham, de
uma forma ou outra, chegado a colocar em xeque a doutrina da igreja deviam ser nao sé
excomungados da igreja, mas também exterminados (a exigéncia autoritaria de Sao Tomas

de Aquino).

A intolerdncia Crista para com todas as outras fés s6 foi mitigada pela reforma, e depois s6
gradualmente. As primeiros manifestacoes de tolerdncia na Europa central eram inicialmente
aplicaveis apenas aos principes, cujos subditos eram obrigados a adotar a fé, Igreja Catdlica
Romana ou Luterana, de seu governante no principio adotado na Paz de Augsburgo em 1555,
cuius regio, eius religio [em um pais de um principe, a religiao de um principe religido]. Nos
varios territorios influenciados pelo pastor da Igreja Reformada Calvinista, a tolerancia as
vezes eraampliada aos Calvinistas, mas as seitas da chamada Reforma «radical» — Anabatistas
e Hutteristas — e mais tarde, os Socinianistas e Unitarianos e continuou a ser perseguido,
enquanto os ateus que ndo deviam ser tolerados em absoluto de acordo com as teorias de

tolerancia defendidas por fildsofos esclarecidos como John Locke.

Por fim, os principios abragados pela Reforma de uma «Biblia aberta» e «o sacerdécio de
todos os crentes» levou ao desgaste constante das disposi¢des de intolerancia consagradas
no Cristianismo tradicional. Grupos dissidentes adquiriram direitos limitados para os seus

cultos em sua forma preferida, em Inglaterra mais conspicuamente sob alegislacao de William
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e Mary em 1689. As restrices permaneceram e sé foram gradualmente flexivel e por fim
mitigada nos subsequentes dois mil e quinhentos anos. Gradualmente as classes governantes
da Europa vieram a abandonar a teoria de que a coesao social em grande medida dependia
da manuten¢ao de conformidade religiosa. A licdo foi mais explicitamente percebida nos
Estados Unidos, onde uma populagao diversamente religiosa (entre os quais havia muitos
refugiados da persegui¢ao religiosa na Europa) tinha de ser ajustada. A melhor garantia
contra separatismo social numa sociedade religiosamente pluralista nao devia estar tentando
impor a conformidade religiosa, mas devia tentar o estabelecimento de tolerancia religiosa
como um principio que transcende as doutrinas e crengas religiosas de qualquer religido.
Em contraste com as antigas suposi¢cdes europeias para a necessidade de coercéo religiosa,
nos Estados Unidos reconheceu-se que um principio de tolerancia era indispensével para a
coesdo social de uma populagéo ja religiosamente diversificada. Foi assim que no contexto
americano, a tolerdncia e a liberdade religiosa foram invocados como principios de ordem
superior a qualquer sistema religioso. A criagdo de um estado secular, em que as autoridades
regentes ndo deviam estabelecer a religiao nem demonstrar parcialidade para qualquer

religido em relagdo a outra, tornou-se a primeira garantia dos direitos religiosos.

I[V. OS LIMITES CULTURAIS
NA DEFINICAO DE RELIGIAO

O ambito de variagao religiosa ao que os principios de tolerancia e nao discriminagao foram
ampliados era inicialmente bastante estreito, abrangendo apenas um nimero limitado de
igrejas cristds e menos equitativamente, os Judeus. A conce¢ao do que constituia uma
religido era baseada nesta variedade de movimentos judaico-cristaos. A religido como tal foi
concebida como sendo praticamente sindnimo de Cristianismo, e os peritos na religido eram
tedlogos que eram eles mesmos Cristdos comprometidos. Foram eles que tradicionalmente
forneceram as defini¢ées do que se constituia uma religido, e os seus conceitos eram
inevitavelmente apoiados exclusivamente em termos Cristaos. As defini¢des de religido
dadas pelos tedlogos podem ser consideradas em grande medida como académicas, mas
eles tiram a sua influéncia de outras esferas mais praticas, mas ndo menos importantes em
tribunais, por vezes com resultados muito injustos. Por exemplo, o resultado absurdo de
uma defini¢ao de religido ligada a cultura legalmente adotada e rigida poder ser usado em
tribunal em Inglaterra no ano de 1754 quando um juiz, Lord Hardwicke, decidiu que, embora
a religiao fosse um objeto de caridade, o ensino do Judaismo nao era, e ele alegou que os
fundos deixados por um testador para a instru¢ao no Judaismo deve ser aplicada em vez de
prestacao de instrugdo no Cristianismo. Para os tribunais nessa altura, o termo «religido»

nao incluem o Judaismo: o termo abarcava apenas o Cristianismo.
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V. AS DEFINICOES MODERNAS DE RELIGIAO

Aleieateologia sao ambas disciplinas normativas funcionais, e em consequéncia o preconceito
de perspetiva normativa aos quais estio comprometidos turvam as suas defini¢oes e
assungdes. A medida que a escolaridade moderna amplia a nossa familiaridade com as
outras culturas, reconhece-se que aquilo que é apropriadamente designado como «religido»
muitas vezes se afasta em muitos pormenores relativos a crengas, praticas e organizagoes
institucionais daqueles que caracterizam o Cristianismo. Em consequéncia, uma defini¢do
mais abrangente de religido tem sido procurada e que seja uma que reconheca aquelas outras
sociedades que abragam crencas religiosas, tomam parte em praticas religiosas e mantém as
instituicoes religiosas como diferentes das concegdes Cristas. O aumento da familiaridade
com numerosos casos empiricos mostra que ¢ impossivel que haja uma assungao expressa
mesmo por sérios comentadores académicos no século XIX de que os outros povos além

dos Cristaos, Judeus e Mugulmanos, nao tivessem «religidao».
VI. DEFINI(;@ES ETICAMENTE NEUTRAS

Embora a religido em si seja sempre normativa, visto que cada religido difere uma das
outras, especialistas modernos em estudos religiosos (antropélogos, socidlogos e estudiosos
comparativos de religides) procuram discutir as normas sem que eles proprios se tornarem
comprometidos a elas. Estudiosos modernos procuram manter a objetividade e uma
neutralidade ética. No entanto, o desenvolvimento de uma profunda neutralidade no
estudo da religido tem sido alcangado lentamente. Alguns estudos contemporéneos sobre
a comparagao de religides ainda revelam preconceito. Até mesmo nas ciéncias sociais, que
estdo explicitamente comprometidas a um inquérito livre de avaliagdes, certos preconceitos
sdo visiveis no trabalho feitos nos anos entre as guerras. Em particular, era muitas vezes
assumido de uma forma infundada que o curso de mudanca religiosa era analogo ao processo
de evolugdo bioldgica, e que a religido das nagdes mais avangadas eram necessariamente
«superiores» as de outros povos. Essa suposicao foi prontamente aceite por estudiosos
Cristaos. Para outras pessoas, (visivelmente o Sir James Frazer) acreditava-se que a religido

era um passo evolucionario no caminho que vai da magia a ciéncia.

Hoje em dia, ja ndo é assumido por eruditos que a cren¢a em uma divindade consista em
algum sentido numa forma mais elevada de religidao do que acreditar em varias divindades ou
nenhuma. Reconhece-se que uma religido pode postular um deus antropomorfico, alguma
outra forma de divindade, um ser supremo, uma pluralidade de espiritos ou os antepassados,

um principio universal ou lei, ou alguma outra expressao de crenga suprema, tal como uma
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«base do ser». Que conceitos religiosos sao suscetiveis de serem mais abstratos em culturas e
contextos intelectualmente mais sofisticados, nao é visto como uma justificagao para designar

tais religides como sendo «superiores».

A medida que eruditos se tornavam conscientes do facto da diversidade empirica da religido
em sociedades diferentes, a sua concegdo do que constituia uma religido tinha de mudar, cada
vez mais conotava fendmenos que tinham semelhanca familiares em vez de uma identidade
comum, e que manifestavam semelhancas de padroes de comportamento em vez de uma
identidade de substancia real. A tomada de consciéncia surgiu quando a religido ja nao
podia ser definida em termos especificos como uma tradigdo em particular. Assim, os itens
concretos que pertencem ao Cristianismo e que, em qualquer etapa anterior, tinham sido
considerados essenciais para a defini¢cdo de religido agora estavam a ser meramente exemplos
de mais categorias gerais que poderiam ser incluidas numa defini¢ao. A especificagao de tais
elementos concretos foi substituida por formulagdes mais abstratas que abrangessem uma
variedade de tipos de crengas, praticas e instituigoes que, embora longe de ser intrinsecamente
idénticas, poderiam ser consideradas como equivalentes funcionais. Uma vez que tal
concetualizacdo fosse desenvolvida, perceber-se-ia que em todas as sociedades havia crengas
que transcendiam a realidade empirica conhecida e havia praticas concebidas para colocar
os homens em contacto ou a criar empatia com o sobrenatural. Na maioria das sociedades
também havia pessoas que empreenderam fungdes especiais associadas a este objetivo. Estes
elementos vieram a ser reconhecidos como sendo parte da religiao, independentemente da
substancia das crengas religiosas, a natureza das verdadeiras praticas, ou o estatuto formal

dos funcionarios ao seu servico.
VII. UNIFORMIDADE INTERNA DE CRENCA E PRATICA

O que também chegou a ser percebido era que as religides ndo eram de modo nenhum
sempre internamente uniformes. Até mesmo em sociedades tribais relativamente pequenas
ha muitas vezes ritos e mitos de uma consideravel complexidade que muitas vezes nao
constituem um sistema uniforme, internamente integrado e coeso. A religido experimenta
mudangas e a agregacdo ocorre tanto em mito e ritual a medida que uma sociedade
experiencia contacto com vizinhos ou povos invasores. Ritos e crencas diferentes podem
ligar-se a situagoes e exigéncias diferentes (por exemplo, para induzir chuva, para assegurar a
fertilidade de plantagdes, animais e mulheres, para fornecer protecao, para fortalecer aliancas,
para iniciagdes para grupos etarios, etc.). Todas essas atividades sdo dirigidas a entidades

sobrenaturais (ndo importa a defini¢do) e os eruditos reconhecem-nas como religiosas.
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Os cddigos de crenca e pratica religiosas em sociedades tecnicamente mais avangadas
sao geralmente mais elaboradamente articulados, e apresentam mais coeréncia interna e
estabilidade, mas mesmo em sistemas avancados, os elementos da diversidade persistem.
Nenhum sistema ou esquema de ensino teologico de crengas relativo ao sobrenatural, em
qualquer uma das grandes religides do mundo, é inteiramente coeso. Ha sempre residuos
sem explicagdo, e por vezes da inicio a contradi¢cdes. Na maior parte das sociedades, se ndo
em todas, persistem, entre a populagdo geral, os ultimos resquicios de orientagdes religiosas
antigas tais como elementos religiosos populares. Sistemas religiosos suplantados muitas
vezes deixam seus depdsitos em quem os substitui. Assim, as praticas de fazer oferendas de
votos e organizar procissoes funebres caracteristicas dos cultos pagaos do Império Romano
encontraram o seu caminho em atua¢des Cristas, tal como véarios mitos antes do Médio
Oriente repercutiram nos ensinamentos cristdos. Nos tempos romanos, divindades pagas
ficaram levemente transformadas em santos Cristaos, e mais recentemente, um processo
semelhante ocorreu na América Latina. Para além destes elementos externos que persistem
a partir da religido popular, as escrituras de todas as principais religides manifestam
contradi¢des internas e que ndo sao uniformes. Na natureza da religido, muitas vezes hd
ambiguidades: a linguagem religiosa ndo pretende ser clinicamente cientifica, ela procura
ser poética, sugestiva e por vezes emotiva, em vez de forma restritamente cognitiva. Essa
linguagem muitas vezes pode ser reinterpretada, compreendida literalmente, alegoricamente,
em sentido figurado, ou simbolicamente, produzindo assim respostas divergentes. Estas e
outras fontes, especialmente a medida que especialistas religiosos tém procurado conciliar a
maxima religiosa com a evidéncia empirica, deram origem a diferengas entre estes estudiosos
que, por vezes, abracaram esquemas interpretativos e principios interpretativos opostos, que
as vezes alimentaram diferentes tradicoes mesmo dentro do que é amplamente reconhecida
como sendo ortodoxia. Estas questdes, entdo, constituem uma fonte de diversidade religiosa:
outra questdo surge devido a dissidéncia politica deliberada.

VIII. A INCIDENCIA DE DISSIDENCIA POLITICA

Além do desenvolvimento de escolas distintas dentro da corrente dominante da tradicdo, nas
sociedades avancadas, dissidentes deliberados e conscientes da ortodoxia também tem sido
um fenémeno comum. Cristaos, Judeus e Mugulmanos estao divididos entre grupos ortodoxos
(de todas as escolas) e opositores que seguem um padrao divergente de pratica religiosa,
submetem-se a crengas religiosas divergentes e criam as suas proprias instituigdes separadas.
O dissidente é mais conspicuo em contextos em que as exclusividades religiosas prevalecem:

isto é, nas quais se requer que o individuo adira a uma religido, renuncie a sua fidelidade a
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todas as outras — um padrio de compromisso rigorosamente necessdrio na tradi¢io crista. A
medida que alguns governos europeus deixaram de impor formas especificas de religido para
os seus subditos, e a medida que eles tém, pelo menos formalmente, reduzido em algum grau
até as suas preferéncias discriminatdrias por uma religido em detrimento de outras, a situagéo
nesses paises chegou mais perto de se aproximar aquela que prevalece nos Estados Unidos.
Assim, uma situagdo designada como «pluralismo religioso» veio a existir. No entanto, a
igualdade formal das religides dentro de uma determinada sociedade — igualdade, como
muitas vezes ¢ dito, perante a lei — nio deve esconder o facto de que uma discriminagdo
infrequente geralmente persiste no que respeita uma ou outra. Em Inglaterra, uma variedade
de leis mantém a superioridade da Igreja de Inglaterra, a igreja estabelecida por lei, de que
o monarca é o chefe. Um numero de bispos Anglicanos tem uma cadeira, como de direito,
na Cédmara dos Lordes da assembleia legislativa, e nomeagdes episcopais sao feitas pelo
Primeiro-ministro — entre outras indicagdes de tratamento preferencial. Noutros paises
Europeus, varios regimes discriminatdrios favorecem uma ou mais das igrejas tradicionais,
além de outros grupos dissidentes ou novos organismos religiosos. Ha, geralmente, a
liberdade de pratica religiosa na Europa, mas organizagdes religiosas diferentes ainda
sofrem um tratamento diferenciado por parte do Estado, e tém de lidar com muitas vezes
meios de comunica¢do hostil que trabalham para promover a suspeita de qualquer coisa
que ndo seja familiar na religido. Tal tratamento diferencial e hostilidade associada surgem
pelo menos em parte da persisténcia de compromisso normativo por parte da maioria
daqueles que tém estado tradicionalmente interessados, como «peritos», em definir a religido
e especificar o seu caracter. Ai estd, em todas as sociedades, uma heranca de uma linguagem
aprendida sobre a religido que leva consigo o aval normativo de compromisso religioso.
As definigoes e descrigdes iniciais dos fundamentos de religido usaram com frequéncia
termos emprestados de tradigdes religiosas daqueles que as formularam. E prontamente
reconhecido por cientistas sociais que o uso de termos peculiares a uma religido distorce a
representacdo de outras religides, e poderd envolver frequentemente suposigoes falsas sobre o
seu cardcter e as suas disposi¢oes. Conceitos que evoluiram dentro de uma tradigdo cultural e
religiosa irdo deturpar elementos de religido funcionalmente equivalentes mas formalmente
distintivos noutra religido. Ocasides de tal uso inapropriado incluem referéncias a «Igreja
Budista», «ao sacerddcio Mugulmano», ou (em referéncia a Trindade) «deuses Cristaos». Os
proprios termos «Igreja» e «sacerddcio» carregam consigo conotagdes culturais e estruturais
poderosas especificas, e o fendmeno ao que sdo aplicados sao, em muitos aspetos, contrarios
aos seus equivalentes funcionais em outros sistemas religiosos. Os atributos intelectuais,
ideologicos, morais e organizacionais que as caracterizam sdo especificas a tradigdo crista
e usando estes termos deve levar a confusiao, uma mad representacao e falsas expectativas de

outras religides, e daf a suspeitas e talvez a hostilidade encoberta.
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I[X. DEFINICOES ABSTRATAS

Se as religides formam parceria com o Estado, torna-se necessario adotar termos abstratos
definitivos para abarcar a diversidade de fenémenos religiosos. Tal uso de linguagem abstrata,
que podera ser considerado como «clinico» no sentido de ndo ser contaminado pelas
tradigdes particulares e preconceitos de qualquer religido, ndo conseguira necessariamente
captar todas as qualidades intrinsecas de nenhuma fé especifica. Isso ndo ira esgotar os
aspetos cognitivos nem emocionais de crenga, ritual, simbolismo e instituigdes. A abordagem
cientifica social torna possivel a comparagdo objetiva, andlise e explicagao, mas nao, e nao
pretende, transmitir toda a substancia do significado ou apelo emocional essencial que uma

religido tem para os seus proprios adeptos.

X. OS ELEMENTOS CONSTITUINTES
DAS DEFINICOES MODERNAS

Néo ha uma defini¢do definitiva de religido que tenha sido aceite por todos os estudiosos,
mas ha um numero de elementos, estabelecidos em termos abstratos, que sio frequentemente
invocados em varias combinagdes como caracteristicas da religido. Estes incluem crengas,
praticas, relacionamentos e instituicoes relativas a:

a) forgas sobrenaturais, poderes, seres ou objetivos,

b) as maiores preocupac¢des do homem;

c) objetos sagrados (coisas separadas e proibidas) de devogéo espiritual,

d) uma agéncia que controla o destino do homem,

e) abase do ser;

f) uma fonte que transcendente o conhecimento ou a sabedoria;

g) o caracter coletivo da vida religiosa.
As consequéncias e fungdes da religiao sao indicadas como:

a) confere identidade ao grupo e/ou individuo;
b) estabelece uma referéncia de orientagéo,

c) facilitar a criagdo de um universo humanamente construido de significado,
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d) proporcionar encorajamento e conforto total com a perspetiva de ajuda e

salvacao,

e) efetuar direitos de reconciliacdo humana e a manuteng¢do de uma comunidade

moral.

Embora estas caracteristicas sejam geralmente aceites por estudiosos como caracterizando a
maioria, se ndo todas as religioes, elas poderiam provar ser demasiado amplas para admitir
a facil aplicagdo na esfera pratica quando, por exemplo, os governos modernos ou sistemas
judiciais sdo confrontados com a tarefa de aplicar os critérios apropriados a uma ou outra
religido de muitas, altamente diversas, novas ou importadas que agora tém adeptos em
sociedades ocidentais. Para este fim, um catalogo mais refinado de atributos poderao ser
necessarios, abrangendo categorias, cada uma das quais é apresentada como um sine qua non
da religido, mas como recursos a serem encontrados frequentemente na evidéncia empirica
sobre qualquer grupo que reivindica para si o estatuto de religido. Estas caracteristicas, entdo,
devem ser consideradas, como ja indicado, como reconheciveis «<semelhangas familiares».
Assim, cada item deve ser visto como algo que é provavelmente evidente em uma religido,
sem ter sido sugerido que este tem de estar presente para um movimento ou um sistema de

ideias, para se caracterizar como uma religido.
XI. UM INVENTARIO PROBABILISTICO

O que se segue agora ¢ um inventario de itens que provavelmente devem ser identificados em
qualquer movimento, organiza¢ao ou sistema de ensinamentos para poder demonstrar que
essa é uma religido. Nem todos estes itens serdo normalmente encontrados em qualquer caso,
e pode-se decidir que parte deles precisaria de estar presente para um determinado conjunto
de crengas e praticas para que se determine que esta tenha um status religioso. Devido a um
periodo muito longo da histéria do homem em que as religides vieram a existir, o inventario
reflete inevitavelmente as diversas tendéncias que refletem os diferentes graus de sofisticagao
nas ideias religiosas, desde um extremo de orientagdes altamente especificas quase magicas,
ao outro extremo do espectro, relativamente abstrato, reificado, ou, como poderia ser dito,
concegodes etéreas de grande cunho e entidades religiosos. Nesse caso, e até mesmo dando
vazdo a diversidade interna e graus divergentes de sofisticagao entre os seus devotos, ndo é
provavel que nenhuma religido abranja estes dois tipos de orientagdo na mesma medida, se

¢ que o faz de alguma forma. Por isso, deve ser aparente que nenhuma religido se caracterize
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como tal por meio de cumprir com cem por cento de todos os itens do inventario probabilistico.

As caracteristicas provaveis de uma religido sdo como se seguem:

(1) acrenca em um agente (ou agentes) que transcende(m) a perce¢do sensorial
normal e que poderd mesmo incluir todo um postulado de ordem espiritual do

Ser;

(2) acrengade que um agente nao so afeta apenas o mundo natural e a ordem social,

mas opera diretamente sobre este e podera ter sido criada por ele;

(3) acrenca de que por vezes no passado, houve uma intervenc¢ao sobrenatural

explicito nos assuntos humanos que ocorreram;

(4) a cren¢a de que agentes sobrenaturais monitoraram a histéria e o destino
humanos: quando estes agentes estdo antropomorficamente apresentados cré-se

que normalmente tém propésitos definidos;

(5) acrenca de que o destino do homem nesta vida e na vida depois da morte (ou
vidas) depende de relagdes estabelecidas com, ou de acordo com, estes agentes

transcendentais;

(6) podera(masnaoinvariavelmente) acreditar-se que emboraagentes transcendentes
possam ditar arbitrariamente o destino de um individuo, o individuo podera, por
meio de se comportar de formas definidas, influenciar a sua experiéncia nesta

vida ou na vida futura (ou vidas) ou ambas,

(7) existem agdes definidas para o individuo, grupo, ou atuagdes representantes —

nomeadamente, rituais;

(8) ha elementos de agdo conciliadora pela qual os individuos ou grupos podem

rogar por assisténcia especial as fontes sobrenaturais;

(9) expressoes delouvor, devogao, gratidao, reveréncia ou obediéncia sdo oferecidas

por ouem alguns casos, exigidas de crentes, normalmente na presenca de agente(s)

PAGINA 11




sobrenatural(is) simbdlicos da fé, tais manifestagcdes de atitude constituem

adoracao;

(10) linguagem, objetos, lugares, edificios, épocas que sdo especialmente identificadas

com o sobrenatural tornam-se sacras e podem tornar-se objetos de reveréncia;

(11) ha atuagdes regulares de ritual ou exposigdo, expressoes de devogao, celebragao,
jejum, peniténcia coletiva, peregrinagao religiosa e encenagdes ou comemoragdes

ou episddios da vida terrena de divindades, profetas, ou os grandes professores;

(12) ocasides de adoragdo e palestras de ensinamentos causam nos adeptos um senso

de comunhio e relagdes de boa vontade, amizade e identidade comum,

(13) as regras morais sdo muitas vezes adotadas pelos crentes, embora as suas areas
de preocupagiao possam variar: estas poderdo ser baseadas em termos legais e
ritualistas, ou poderio ser consideradas mais como estando em conformidade

com o espirito de uma ética superior e menos especifica;

(14) a seriedade de propdsito, a manuten¢do do compromisso e a longa devogédo sao

requisitos normativos;

(15) deacordo com o seu desempenho, os crentes acumulam mérito ou demérito a que
estd ligada uma economia moral de recompensa e punigdo. O elo preciso entre
a acdo e a consequéncia varia desde efeitos automaticos que provém de dadas
causas a crenga de que o desmerecimento pessoal podera ser cancelado através
de atos e rituais devotos, por confissio e arrependimento, ou por interferéncia

especial de agentes sobrenaturais;
(16) geralmente existe uma classe especial de funcionarios religiosos que servem de
guardides de objetos, escrituras e lugares sagrados, especialistas em doutrina,

rituais e aconselhamento pastoral;

(17) tais especialistas sao normalmente pagos pelos seus servicos, quer sejam por um

tributo, recompensa por funcdes especificas, ou por um auxilio de custo;

(18) quando os especialistas se dedicam a sistematizacao de doutrina, afirma-se

regularmente que o conhecimento religioso fornece solugdes para todos os
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problemas e explica o significado e propodsito da vida, incluindo muitas vezes
pretensas explicagdes da origem e operagao do universo fisico e da psicologia

humana;

(19) reclama-selegitimidade para conhecimento e institui¢des religiosas por referéncia

arevelacdo e tradigdo: a inovagao é regularmente justificada como restauragao; e

(20) as reivindica¢des de verdade do ensinamento e eficicia do ritual ndo sdo
submetidas a teste empirico, uma vez que os objetivos sdo, em ultima analise,
transcendentes e é exigida fé tanto para os objetivos como para o meio arbitrario

recomendado para a sua consecugao.

XII. AS RELIGIOES COMO ENTIDADES HISTORICAS

O inventario acima exposto é estabelecido em termos de generalizagdo relativamente abstrata,
mas as verdadeiras religides sdo entidades historicas, nao sistemas logicamente construidos.
Elas abrangem os diferentes principios de organizagao, codigos de conduta e os padroes de
crenca estabelecidos em diferentes periodos histdricos, cada um dos quais, dentro da mesma
ampla tradigdo religiosa, foram caracterizados por apreensoes de religiosidade distintivas
e as vezes incompativeis. Dentro de uma religiao, doutrinas divergentes ou interpretagdes
de prética ritual sdo muitas vezes simultaneamente reconhecidas por adeptos de diferentes
graus de sofisticacdo. Itens idénticos de fé ou adora¢ao podem ser vistos como simbdlicos
por alguns, intrinsecamente poderosos por outros, no entanto, ambos estdo sob sistemas
religiosos em que nao houve tanta substituicao de uma ideia contraditéria por outra, como
um aumento de concegdes e interpretagdes ao longo do curso da histdria. A conciliagao
de maneiras divergentes de compreender a crenca e a adoragao podera ocorrer ao longo
do tempo, mas para que isso ocorra deve depender da autoridade e eficicia da lideranga
assim como no padrdo da organizagao. Tal diversidade dentro de uma tradigao religiosa
complica ainda mais o amplo quadro de diferengas entre as maiores tradi¢des religiosas e
suas inumeras subdivisdes que foram desenvolvidas ao longo do tempo. O inventario acima
citado procura empregar critérios suficientemente amplos para acomodar os efeitos da
evolugdo religiosa, acomodando os elementos mais literais e concretos, até mesmo quase
magicos que persistem em alguns niveis mesmo dentro de sistemas religiosos que tém vindo
aexpressar e justificar suas crencas e atividades em termos sofisticados e abstratos. Algumas
religides, mais recentemente desenvolvidas, poderao ter em grande medida ou até mesmo
totalmente, escapado a influéncia das conceg¢des primitivas que sobrevivem dentro de

outras, e poderdo, em consequéncia, nao corresponder a um ou outro critério de inventario
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(que ndo necessariamente inclui itens que sdo encontrados principalmente em sistemas
religiosos de tempos antigos, e que nem sempre sobreviveram a medida que aquelas religioes
foram se desenvolvendo). Assim, os acontecimentos histéricos e de caracter evolutivo do
pensamento religioso e a pratica implicam que poucas, se é que existiram algumas, religides
irdo se encaixar igualmente em todos os itens num inventario que comeca a incluir indicios

que tomam em consideragao a variedade da espécie abarcada pelo fendmeno da religido.
XIII. DIVERSIDADE E GENERALIZAQAO

Segue-se que, em muitos pontos, a generalizacao em relagao a religido nao é facil: enquanto um
fendmeno facilmente designado como «religiao» é reconhecido, o que tem de ser admitido éa
grande diversidade, em muitas publica¢des, entre os numerosos espécimes dentro da génese.
Ocidentais relacionados a religiao nao sao vitimas incomuns (muitas vezes inconscientes) de
preconceitos derivados da tradigao crista, mas uma vez que tais preconceitos sejam deixados
de lado, torna-se evidente que muitos dos itens concretos que, na base do modelo Cristdo
poderao ser considerados sine qua non a religiao, nao sao de facto encontrados em outros
sistemas. Assim, no inventario acima citado, a alusao a um ser supremo ¢ evitada, visto
que para os Budistas Theravada (e para muitos Budistas Mahayana) esse conceito ndo tem
nenhuma validade. O culto, que é mencionado acima, tem implicagdes muito diferentes
para os Budistas do que o culto assumido pelos Cristaos, e até dentro do Cristianismo ha
uma grande diversidade de apreensdes sobre o culto nestas diferentes denominagdes como
Catdlicos, Calvinistas, Cientistas Cristaos e Testemunhas de Jeova. O inventario nao faz
nenhuma meng¢ao a credos especificos, o que tem sido de peculiar importancia na histéria
do Cristianismo, mas teve muito menos importancia em muitas outras religides, em que orto
praxis tiveram um momento melhor do que a ortodoxia. Nao ha men¢do da alma como sendo
central como o é na ortodoxia, porque esse conceito é de alguma forma de aplicabilidade
duvidosa no Judaismo foi explicitamente negada por algumas organizagdes Cristas dissidentes
(por exemplo, os Adventistas do Sétimo Dia e as Testemunhas de Jeova, cada uma das quais
tem agora milhdes de adeptos em todo o mundo, e pelos cristadelfianos e aqueles Puritanos,
incluindo John Milton, que eram conhecidos como «mortalistas», i.e. como crentes que
negaram a existéncia de uma alma imortal). O inventario tampouco menciona o inferno,
visto que este é outro item que falta no Judaismo. Faz-se alusdo ao conceito abstrato de
morte tanto no singular quanto no plural como uma forma de acomodar as duas concegoes
variantes dentro do Cristianismo, nomeadamente da transmigra¢ao da alma e da ressurrei¢éo
do corpo, bem como os diferentes relatos de reencarna¢io no Budismo e Hinduismo. Assim, o
inventario procura tanto indicar itens de alto nivel de abstragdo, como também ser pratico para

facilitar a identifica¢ao de problemas tipicamente caracteristicos do que uma religido abraca.
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XIV. A DIVERSIDADE ENTRE AS RELIGIOES: BUDISMO

O Budismo destaca-se como um dos maiores exemplos de religido que desafia a assun¢ao
tacita de que uma religido é necessariamente monoteista. O Budismo nédo é um sistema de
cren¢a monoteista, e até mesmo naqueles ramos do Budismo em que ha um compromisso
enfatico para com a ideia de que o proprio Buda era um salvador, por exemplo nas seitas
Jodoshu e Jodoshinshu Pura no Japao, esta nocao fica aquém de considerar Buda como um
deus-criador. O Budismo em geral ndo nega a existéncia e a atividade de uma variedade
de deuses, e embora possam, em algumas seitas Budistas serem o objeto de veneragao e
propiciacao, a eles ndo lhes sdo concedidos nenhum papel essencial no esquema das coisas
tal como estabelecido nos ensinamentos budistas, e sao de facto, como os seres humanos,
considerados como sendo sujeitos as leis de karma e reencarnagdo. Segue-se agora, para
ilustrar o caracter do Budismo, um breve resumo dos ensinamentos do Budismo Theravada,
o Budismo do Sri Lanka, Birmania, Tailandia e Camboja, que é geralmente considerado

pelos estudiosos ocidentais como a mais antiga tradigao.
XV. BUDISMO THERAVADA

A preocupagdo do Budismo é com o homem em vez de ser com o universo material. O mundo
fenomenal é considerado sem substancia e estd numa condi¢do de movimento constante. O
Homem em si ndo é nada menos do que impermanente no mundo material. Ele também nao
¢ nem contém um eu, mas sim é um conjunto de fenémenos cujo corpo é parte do mundo
fisico transitério. O Homem é uma unido de uma sucessdo de fendmenos mentais e fisicos,
sempre dissolvendo e desintegrando-se. Ele constitui cinco maneiras de «compreender»:
0 corpo, percec¢do, cognicdo, fendmenos mentais e consciéncia. Ele esta sujeito ao ciclo de
tornar-se e fazer a passagem [samsara]. A sua condi¢do ¢ um sofrimento e isto caracteriza
toda a existéncia. O sofrimento é causado por luxdria e por prazer, e libertar o homem do
sofrimento é o impulso dos ensinamentos de todos os monges Budistas. Tudo esta sujeito ao
ciclo de nascimento e morte. Acredita-se que o renascimento ocorre em diferentes &mbitos
hierarquicamente concebidos, normalmente representados como cinco: — como deuses,
como homens, como espiritos, como animais, ou no inferno (e as vezes um sexto — como
demonios). Destes estatutos, aquele que diz que o homem é aquele em que a libertagéo é
mais facilmente atingivel, mesmo que seja de maneira remota. Os animais sio demasiado

obtusos para alcangar a libertagdo, os deuses sao demasiado altivos.

Uma lei de carma opera como um processo neutro, incorruptivel de acordo com o qual as

acOes passadas constituem causas que tém consequéncias que se tornam eficazes em vidas
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subsequentes. Assim, a condi¢do experimentada na presente existéncia é considerada como
tendo sido causada pelas agdes passadas. Embora o carma néo seja totalmente deterministico,
a qualidade, circunstancia, e aparéncia fisica sio determinadas pelo carma. No entanto,
as acdes permanecem livres, e 0s motivos assim como ag¢des afetam o carma. Boas agoes
sao realizadas para melhorar as vidas futuras dos adeptos potenciais. O renascer em vidas
futuras ndo implica uma cren¢a na alma, no entanto, visto que o homem néo é considerado
como tendo qualquer continuidade psiquica do ser. Cada vida é o impulso para o préximo
renascimento. Assim, ha uma «originac¢ao condicionada», e as vidas sdo como elos numa
cadeia causal. Cada vida tem uma dependéncia condicionada em vidas anteriores, visto que

uma chama ¢ acesa a partir de outra.

A ideia de pecado, como um item central no esquema Cristao de salvagdo e condenagdo
eterna, como uma ofensa contra deus(es) também nao existe no Budismo. Em vez disso,
existem os atos que sejam sdos e 0s que nao sejam que levam a algo ou para longe da
liberagdo suprema da cadeia de renascimentos e sofrimento. O Homem esta preso no sistema
de renascimentos recorrentes através do desejo (4nsia). Prazer, luxuria, alegria, vinculo, a
ansia por se tornar ou destruir, devem resultar em sofrimento. A libertagdo do vinculo e
a ansia irdo fazer com que o sofrimento cesse. Essa libertagdo da cadeia de renascimento
¢ alcangada no Nirvana, a cessagao da ansia, e esta sera alcangada apenas por iluminacéo.
Aqueles que se esfor¢arem para isso a alcangardo mais cedo ou mais tarde, e assim, eliminarao
a sua ignorancia. Iluminagéo total, o que traz o Nirvana, deve ser alcangada por cada um
por si mesmo. Embora ele podera ser assistido por meio da instrugao, ele deve, no entanto,
percorrer o caminho por si mesmo. Em contraste com os ensinamentos da ortodoxia, no
Budismo Theravada defende-se que nenhum ser celeste pode interceder pelo crente, nem
dar-lhe nenhuma ajuda na sua busca pela salvagao, nem este objetivo pode ser alcangado por
meio da oragao. O nirvana em si ndo é nada, como este algumas vezes tem sido representado
pelos cristaos, mas é visto como um estado de satisfagdo, imortalidade, pureza, verdade e a

paz eterna, alcancado por extinguir toda a paixao. E a realizacdo de «ndo-individualidade».

O empenho pratico para alcangar alibertagao consiste em trilhar o caminho de oito vertentes
dos pontos de vista corretos; resolucéo correta, discurso correto, conduta correta, vivéncia
correta, esfor¢o correto, consciéncia correta e meditagdo correta. Todas estas injungdes sdo
para serem levadas a cabo simultaneamente. Nao fazer isso nao significa cometer pecados
de omissdo, mas simplesmente deixar de agir de acordo com o autointeresse esclarecido.
Os adeptos sao também condenados a seguir dez proibigdes, a renunciar aos dez lagos que
ligam os homens ao ego e a renunciar a atos imorais proibidos. Mas a énfase estd em praticar

a benevoléncia em vez de meramente manter os cAnones de moralidade. Toda a questdo da
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pratica religiosa ¢é para superar o sofrimento por meio de superar a ilusdo do ego, e assim

impedir o ciclo de renascimentos e da transmigragao.

Como outras religides antigas, o Budismo foi o recetor de residuos de religides populares
externas as regides nas quais se apoiou, e assim dentre um dos numerosos «depositos»
externos que podem ser encontrados tanto na sua coletanea antiga formal de ensinamentos
e na pratica real do pensamento contemporaneo dos Budistas das terras Theravada esta a
aceitagdo da ideia da existéncia de deuses. Estes seres nao sao considerados como objetos
necessarios de culto, eles nao desempenham nenhum papel especial, e sio completamente
periféricos aos temas centrais de soteriologia budista, a persistir meramente como residuos

ou acréscimos de outras tradi¢oes religiosas que toleram e acomodam a pratica do Budismo.

Finalmente, podera ser notado que nao ha nenhuma organizagao paroquial tradicional no
Budismo. Os monges nao tém obriga¢des de aconselhamento pastoral. Embora nas tltimas
décadas, alguns monges algumas vezes tenham abordado tarefas educativas ou trabalhado
para a assisténcia social, as suas preocupag¢des tradicionais tém sido sempre principalmente,
se ndo exclusivamente, com a sua propria salvacao e ndo com servi¢os a comunidade ou
aconselhamento pastoral para laicos. Eles podem dar-se ao luxo das oportunidades laicas
para fazer o bem, e a partir dai criarem bons carmas, unicamente por meio de fornecer aos
laicos a oportunidade de darem esmolas para monges por meio de repor a tigela de esmolas

que cada um deles carrega e que simboliza a sua pobreza e dependéncia.

Esta visdo geral dos ensinamentos Budistas Theravada deixa claro o forte contraste entre
esta religido e o Cristianismo. Nao hd nenhum deus-criador, e assim o culto é de um tipo
radicalmente diferente do que prevalecente em igrejas cristas. Nao hd nenhuma concegao
de pecado original, nenhuma ideia de um salvador pessoal ou de interven¢ao divina. A
ideia de uma alma imortal com a continuidade de consciéncia estd ausente, e o Nirvana
ou renascimentos interminaveis contrastam nitidamente com a ideia tradicional Crista de
gloria ou punigao infindaveis. Ndo ha nenhum dualismo de carne e espirito. Nao menos
importante, a conce¢do da histéria ndo ¢ de variedade linear, tal como se encontra no
esquema Cristao de felicidade primordial, a queda do homem, o autossacrificio do vicario a
divindade, apocalipse global e uma ressurrei¢do da elite salva pela gloria do céu. O esquema
ciclico de renascimentos ¢ um ponto de orienta¢do que tem implica¢des profundas em
outras facetas da visao global Budista e que difere das conce¢des de tempo, progresso,
trabalho e realiza¢ao material ocidentais. Ainda que, no passado, muitas vezes condenado
como um sistema ateista, em relagdo a uma lei impessoal como o poder supremo no

universo, e distante das ideias tradicionais ocidentais preconcebidas de como deve ser a
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«religido verdadeira», no entanto, o Budismo ¢ hoje universalmente reconhecido como

uma religido.
XVI. A DIVERSIDADE ENTRE RELIGIOES: OS JAINISTAS

Um desafio ndo menos radical de estreitar as conce¢des ocidentais do que constitui a religido é
fornecido pelo Jainismo, uma religido reconhecida na India, e que estd normalmente incluida
na lista (de normalmente onze) das grandes religides. Sir Charles Eliot escreveu o seguinte
sobre essa religido: «o Jainismo ¢ ateista, e este ateismo é, como regra, nem apologético
nem polémico, mas ¢ aceite como uma atitude religiosa natural.» Os Jainistas, no entanto,
ndo negam a existéncia de devas, as divindades, mas estes seres sao, nada menos do que
os seres humanos considerados sujeitos as leis da transmigracao e decadéncia, e eles ndo
determinam o destino do homem. Os jainistas acreditam que as almas sdo individuais e
infinitas. Nao sao parte de uma alma universal. As almas e a matéria nao sdo nem criadas nem
destruidas. A salvacdo ¢ atingida por meio da libertagdo da alma dos elementos exteriores
(elementos carmicos) que a fazem pesar. A alma adquire estes elementos pelos atos de
paixdo do individuo. Tais agdes causam o renascimento entre os animais ou substéncias
inanimadas: boas agdes causam renascimento entre os devas. Ira, orgulho, engano e ganancia
sdo os principais obstaculos a libertacido das almas, e ao resistir ou sucumbir a estes, o
homem ¢ dono do seu préprio destino. Por se dominar a si proprio e por ndo causar dano
a nenhum ser, até mesmo a insetos prejudiciais, e por levar uma vida ascética, um homem
podera alcangar o renascimento como um deva. As regras morais para o devoto sdo mostrar
gentileza sem esperanga de retorno, regozijar-se com o bem-estar dos outros, procurar aliviar
o sofrimento de outras pessoas e mostrar compaixao para com o criminoso. Acredita-se que
a automortifica¢do aniquila o carma acumulado. O Jainismo abarca uma ética asceta, mas
este € o ascetismo de um tipo diferente do que aquele baseado na tradi¢ao crista, ser mais
passivo e mais fatalista.

XVII. A DIVERSIDADE ENTRE AS RELIGIOES: HINDUISMO

O Hinduismo ¢ outra religido que, na sua diversidade extrema, ndo consegue cumprir com o
teste de critério monoteista de religido que pode ser encontrado em varios paises ocidentais.
Na sua forma cléssica, o Hinduismo pode ser representado como uma forma néo-dualistica
de panteismo, em que Braman é o absoluto, mas impessoal divino, o espirito, que é inerente
a todos. Brahma é visto como transcendente ao bem e ao mal. Ele é apresentado nao tanto
como um criador, como uma forga penetrante a partir da qual todas as coisas emanam e

para a qual todas as coisas retornam. Ele ndo é s omnipresente em todas as coisas mas
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também ele é todas as coisas. A alma libertada torna-se una com ele e se da conta de que
nada mais existe. No entanto, esta forma de divindade é alheia as conceg¢des de divino que
se encontram no monoteismo Cristdo. Além disso, descobriu-se, juntamente com outras
representa¢des de deidades plurais, que mudarem e transformarem-se de uma para outra
representa os aspetos politeistas do Hinduismo. Dada a tolerancia dentro do Hinduismo
para com as proposigoes e afirmagdes que, de acordo com logica ocidental sdo internamente
contraditdrias, seria impossivel afirmar que o Hinduismo é especificamente panteistico ou
politeista: é claramente ambos. Em qualquer dos casos, este ndo passa no teste de ser um
sistema monoteista que postula um deus criador, uma cosmologia dualistica e a necessidade
de adoragio explicita desse Deus, tal como sao as conce¢des do que uma religido deveria
ser, que poderiam ter sido disseminadas a partir daquelas pessoas que estido familiarizadas

somente com as tradi¢oes judaicas, cristas e islamicas.

XVIII. HINDUISMO: A ESCOLA SANKHYA

O Hinduismo é uma religido de grande diversidade interna. Seis escolas filoséficas antigas e
divergentes sdo reconhecidas como ortodoxas. Uma dessas, a Sankhya, ndo é nem teista nem
panteista. Como o jainismo, Sankhya ensina que a matéria primordial e a alma individual
sdo ambas ndo criadas e indestrutiveis. A alma pode ser liberada por meio de saber a verdade
e por controlo das paixdes. Em alguns textos, Sankhya nega a existéncia de uma divindade
suprema pessoal, e em qualquer caso, qualquer conceito de divindade é considerado como
sendo supérfluo e potencialmente contraditdrio, ja que o trabalho com o carma governa os
assuntos do homem até esse ponto em que ele proprio pode determinar que deve procurar a
liberagao. Quatro objetivos de Sankhya sdo semelhantes aos do budismo: conhecer sofrimento
do qual o homem deve libertar-se, causar a cessacido do sofrimento, percecionar a causa do
sofrimento (ndo diferencar alma de matéria), e aprender o meio de libera¢ao, nomeadamente,
distinguindo conhecimento. Como outras escolas, Sankhya ensina o principio karmico: o
renascimento é uma consequéncia das agdes da pessoa, e salvagao é escapar do ciclo de

renascimentos.

A Sankhya abrange uma forma de dualismo. Isto ndo é o dualismo Cristdo de bem e mal,
mas uma mudanca radical de distin¢ao entre alma e a matéria. Ambas sdo itens nao criados,
que existem infinitamente. O mundo resulta da evolugdo da matéria. A alma, no entanto,
¢ imutavel. A alma sofre porque esta cativa da matéria, no entanto, este cativeiro é uma
ilusdo. Uma vez que a alma esta consciente de que ela ndo faz parte do mundo material, o
mundo deixa de existir para essa alma em particular, e ai ela é livre. De acordo com a teoria

Sankhya, a matéria sofre evolucao, dissolugdo e quietude. Ao evoluir, a matéria produz
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intelecto, individualidade, os sentidos, caracter moral, vontade, e um principio que sobrevive
a morte e que sofre transmigracgdo. Por estar ligado a alma, o organismo fisico torna-se um
ser vivo. SO neste contexto se realiza a consciéncia: nem a prépria matéria por si s6, nem a
alma por si s6 sdo conscientes. Embora a alma seja um elemento vitalizador, elando éemsia
vida que acaba em morte, nem é vida que é transmitida de uma existéncia para outra. Apesar
de estanao agir ou sofrer, a alma reflete o sofrimento que ocorre, tal como um espelho reflete
imagens. Ela ndo é o intelecto, mas é uma entidade infinita e desapaixonada. As almas sdo
inameras e distintas umas das outras. O objetivo é a alma libertar-se da ilusdo e por isso do
cativeiro. Uma vez libertada, a condi¢do da alma é equivalente ao Nirvana no Budismo. Tal
liberagdo podera ocorrer antes da morte, e a tarefa do liberado é ensinar outros. Depois da

morte, ha uma possibilidade de liberagio total sem ameaga de renascimento.

Sankhya ndo faz nenhuma objecdo a crenga em divindades populares, mas estas ndo sao
parte da sua ordem operativa. E o conhecimento do universo que produz a salvagio. Neste
sentido, é o controlo das paixdes, e ndo a conduta moral, que é central. Boas obras podem
produzir apenas uma forma inferior de felicidade. Nem ¢é sacrificio eficaz. A subordinagao
da moral para um lugar de valor mais baixo do que esse conhecimento e a depreciagdo de
boas obras sdo conceitos diferentes das exigéncias do Cristianismo e representam uma
forma diferente de religiosidade. Nem a ética nem rituais sdo de grande importancia para o
Sankhya no esquema das coisas. Aqui, também, ha evidentemente um forte contraste com
o Cristianismo, em que a ética e os rituais constituem, embora em graus diferentes, com

diferentes denominag¢des, componentes vitais de todo o sistema de crenca e de culto.
XIX. A DIVERSIDADE ENTRE AS RELIGIOES: POLITEISMO

Tomando-se em conta exemplos acima mencionados de sistemas de crencas religiosas, é
evidente que a crenga num Ser Supremo seria um critério inadequado para religido. Apesar
do preconceito persistente, desfasado de alguns comentadores Cristaos, este ponto seria
imediatamente endossado por comparagdes feitas por estudiosos de religides e sociélogos. O
estatuto de religido ndo pode ser negado ao Budismo, ao Jainismo ou ao Hinduismo, apesar
da sua auséncia de qualquer nog¢ao de um Ser Supremo ou deus-criador. Se estes exemplos
de sistemas de crencgas panteisticos e ateistas, mas nenhum destes sendo indiscutivelmente
religioso, contrastam com ideias cristas de como uma religido deveria ser, assim também
fazem as crengcas religiosas politeistas, mesmo que estas sejam menos facilmente apresentadas
de uma forma organizada e coerente. O Taoismo, agora geralmente considerado como uma
religido nos livros de texto de religido comparativa, é um desses casos. Em contraste com

religides reveladas, o Taoismo traz na sua natureza o culto, misticismo, fatalismo, politica
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de tranquilidade, magia e culto aos antepassados. Durante séculos, este foi oficialmente
reconhecido na China como uma religido organizada, com templos de culto religioso e clero.
O taoismo considerou as conceg¢des de seres sobrenaturais, incluindo o Imperador Jade,
Lao-Tzu, Ling Po (marechal de seres sobrenaturais) e os Oito Imortais do folclore Chinés, o
Deus da Cidade, o Deus da Lareira, entre outros, juntamente com uma quantidade inumeravel
de espiritos. Falta ao Taoismo, no entanto, um Criador supremo, um deus-salvador do tipo
Cristdo e uma teologia e cosmologia articuladas. O caso do Taoismo ilustra o facto de
que as religides ndo surgem completamente prontas como sistemas de crencas, pratica e
organizagao. Elas passam por processos de evolugdo em todos estes aspetos, as vezes abarcam
elementos inteiramente discordantes com as conceg¢des anteriores. Acréscimos de mito e
ritual e mudancas de organizagao tem sido normal na histéria da religido, e alguns destes
novos elementos sao por vezes apenas parcialmente assimilados e nem sempre se mostram

compativeis com os outros.

XIXA. A DIVERSIDADE ENTRE AS RELIGIOES:
UM EXEMPLO MODERNO

A variedade de concecdes de divino, culto, salvagao e outros assuntos religiosos tornam-se
ainda mais aparentes quando ultrapassam as maiores tradi¢coes religiosas antigas e
chegam as religioes modernas. Novos movimentos religiosos nao s6 sio numerosos, mas
também sdao amplamente diversos entre si. Alguns derivam das tradi¢cdes Cristas, alguns
tém origens orientais, outros procuram ressuscitar tradi¢ées misticas, no entanto, outros
adotam o espiritista metafisico de ensinamentos da «Nova Era». Para propdsitos imediatos,
simplesmente para enfatizar o &mbito de expressoes de religiosidade, podemos considerar
uma determinada religido nova que difere de todas estas — Scientology. Em alguns aspetos,
Scientology nao parece ser diferente do Budismo, do Jainismo e da tradigdo Sankhya do
Hinduismo, mas a premissa sobre a qual a sua soteriologia assenta sdo as técnicas terapéuticas
praticas e sistematicas. Esta oferece aos adeptos um caminho graduado de esclarecimento
espiritual. Propde-se a libertar os adeptos dos efeitos adversos de traumas, ja seja que os
tenham experimentado no presente ou em vidas passadas. E livre de dogmas religiosos, e
embora Scientology reconhega, em termos abstratos, como «oitava dindmica», a existéncia
de um ser supremo, ha poucas tentativas de tentar descrever os seus atributos. Este ser ndo é
objeto de stplica ou devogao. O Homem ¢é considerado uma entidade espiritual, um thetan,
que ocupa corpos humanos materiais em vidas consecutivas. Embora nao faga parte do
universo fisico, diz-se que o thetan se misturou a isso, e no processo adquiriu uma mente
reativa que responde de forma irracional e emocional a qualquer coisa que recorde como

sendo doloroso e uma experiéncia traumatica. A salvagdo ¢ o processo pelo qual essa mente
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reativa é reduzida e finalmente eliminada, permitindo que o individuo viva para o seu pleno
potencial. Assim, enquanto no esquema das coisas do Budista carmico, diz-se que as agoes
passadas ndo recordadas existem irrevogavelmente para determinar as experiéncias da vida
presente, defende-se que as técnicas de Scientology sao realizadas para capacitar o individuo a
recordar, confrontar e superar os efeitos maléficos de acontecimentos do passado. O objetivo
final é que o thetan exista fora do ambito fisico e por assim fora do corpo — uma condi¢ao
que tem analogias com a concecao Crista de salvagdo da alma, embora seja uma condigdo

alcangada por procedimentos muito diferentes e expressa em termos muito distintos.

Scientology difere radicalmente dos esquemas soterioldgicos dos Cristaos e do Budismo,
na questao de se propor a padronizar e racionalizar as técnicas que conduzem a salvagao.
Esta aplica métodos técnicos modernos para atingir metas espirituais na tentativa de
introduzir uma certeza e um sistema pragmaticamente justificado em exercicios espirituais.
Emergindo num periodo em que o mundo secular tem sido cada vez mais dominado pela
ciéncia, Scientology também esta comprometida com a ideia de que o homem precisa de
pensar racionalmente e de controlar as suas emog¢des perturbadoras como um meio para o
esclarecimento e salvagao espirituais. Esta representa uma corrente importante na diversidade

de expressao religiosa contemporanea na nossa cultura religiosa pluralista.
XX. A DIVERSIDADE DENTRO DAS TRADI(;C)ES RELIGIOSAS

A diversidade entre as religides é complementada com a diversidade dentro de religioes, e
isto até mesmo dentro de uma auténtica tradi¢do ortodoxa, que é o mesmo que dizer, sem
tomar em consideragao as varias manifestagoes de dissidéncia a que ja tivemos ocasido de
aludir. Deve-se reconhecer que a uniformidade nao é um primeiro desejo para a religido,
e que mesmo no Cristianismo, que tem gozado de uma forma sistematica com padroes
muito mais estruturados de doutrina e organiza¢ao do que qualquer outra religido, ndo
obstante sustenta formula¢des imprecisas, ambiguidades, incoeréncias e até contradi¢oes de
doutrina. De facto, a linguagem religiosa tradicional do Cristianismo nem sempre elimina
ambiguidades, mas as vezes nem sequer procura manté-las. Tais fun¢des dalinguagem nao sao
apenas, nem necessariamente nem primariamente, para denotar propriedades. Tem func¢oes
igualmente importantes em reunir respostas emocionais e prescrever valores e posi¢des. O
cognitivo, emotivo e avaliativo estdo inextricavelmente interligados de uma forma muito
diferente as formas de pensamento cientificamente informado. Em consequéncia desta
multifuncionalidade, a linguagem da religido, quando vista cientificamente ou investigada
legalmente, frequentemente tem uma falta de clareza, definigdo e especificidade. Pode ser

que isso seja visto como normal na religido, mesmo quando, como no caso do Cristianismo,
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fez-se um esforgo intelectual durante séculos para articular doutrinas religiosas de uma

forma coerente.
XXI. A DIVERSIDADE RELIGIOSA E EVOLU(;[\O

O facto de que as religides evoluem contribui em certa medida para a diversidade interna de
uma tradi¢ao ortodoxa. Tal evolugdo ¢ diretamente evidente nas escrituras judaico-cristas,
e sem o reconhecimento desse processo ha uma dificuldade em conciliar a divindade tribal
vingativa, registrada no Antigo Testamento dos antigos Israelitas com a maior espiritualidade
concebida e o ser universal dos escritos do profetas posteriores e 0 Novo Testamento. Tentativas
de fazer estes pontos de vista divergentes de divindades serem compativeis, tem dado origem
a disputas entre as igrejas e movimentos, e entre te6logos. As suposi¢des basicas de te6logos
Cristaos tém vindo a mudar ao longo dos séculos, mas nao ha nada como um consenso entre
eles, enquanto entre os Cristaos laicos ha atitudes muito mais amplamente diversas que
podem ser encontradas a respeito de todos os fundamentos da fé. Algumas dessas atitudes
sdo caracteristicas de posi¢des mais gerais de séculos passados, e a sua persisténcia entre
alguns laicos torna evidente a necessidade de uma aprecia¢ao do fenémeno da evolugdo
religiosa, se se quiser compreender a diversidade no periodo da tradigdo ortodoxa. Assim,
para fornecer exemplos, Cristaos mais liberais, autodenominados como «esclarecidos», hoje
em dia, ja ndo acreditam no inferno ou no Diabo, mas ha muitos Cristaos que acreditam, e
ndo sao s6 aqueles denominados como «fundamentalistas». Ou mais uma vez, nos séculos
XVIII e XIX, a maioria dos Cristdos professava a fé na ressurreicdo literal do corpo, mas
hoje em dia apenas uma minoria de crentes ortodoxos parece estar de acordo a este objeto
de fé. No entanto, Cristdos contestaram durante séculos o tempo profetizado do inicio do
milénio, se isso precedia ou vinha depois do segundo advento de Cristo, enquanto muitos

parecem ter abandonado esta perspectiva.
XXII. OPINIOES TEOLOGICAS E CRENCAS RELIGIOSAS

Se uma tolerancia de diferentes religides aumentou, um fator que talvez tenha feito
incidentalmente que tolerancia de outros fosse dificil de ocultar, foi a crescente disparidade
entre as crengas entre os te6logos e alguns daqueles laicos mais comprometidos a mesma
denominagao religiosa. Uma sec¢do de laicos continuam a afirmar a inspiragao literal das
escrituras, enquanto outros, menos seguros da inspiragao verbal, acreditam, nada menos, na
autenticidade do que eles compreendem do que as escrituras transmitem. O clero, também,
apesar de muitas vezes menos remoto aos crentes laicos comuns do que aos tedlogos

profissionais e académicos, hoje em dia muitas vezes rejeitam os principios centrais da fé.
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Nas ultimas décadas tem havido bispos anglicanos [i.e. Igreja Episcopal] que declararam
abertamente a dissidéncia a tais itens basicos da fé crista, como o nascimento virginal, a
ressurreicao de Jesus e a sua segunda vinda. Algumas pessoas dentro da mesma denominagéo,
foram profundamente perturbadas e escandalizadas. Os tedlogos foram mais longe, alguns
deles discutem a existéncia de um ser supremo do tipo tradicionalmente aclamado pela Igreja
Crista. Esta corrente tem sido considerada por alguns dos tedlogos mais célebres e distintos
dos tempos modernos, em particular, encontram-se nos escritos de Dietrich Bonhoefter
e Paul Tillich, mas pode ser mais facilmente representada na sua forma mais popular e
expressao influente por J. A. T. Robinson, Bispo de Woolwich. Em 1963, o Bispo resumiu
esta tendéncia do pensamento Cristao no seu livro best-seller, Honest to God [Juro por Deus
em tradugdo livre]. Ele estabeleceu os argumentos para o abandono da ideia de Deus como
um ser pessoal que existia «la fora» e ele desafiou toda a ideia do «teismo Cristdo». Ele citou

Bonhoeffer:

«O Homem aprendeu a lidar com todas as questdes de importancia sem o recurso
a Deus como uma hipétese funcional. Em questdes que concernem a ciéncia,
arte e até mesmo a ética, compreende-se que raramente se atrevem a pender a
isso. Mas durante os ultimos cem anos, ou algo assim, tem sido cada vez mais
verdade as questdes religiosas também: estd a tornar-se evidente que tudo corre

bem sem “Deus” tal como antes.» [p. 36]

De Tillich, o Bispo citou o seguinte:

«O nome desta profundidade e base infinita e inesgotavel de todos os seres é
Deus. Essa profundidade é o que a palavra Deus significa. Se essa palavra nao
tiver significado para vocé, traduza-a e fale da profundidade da sua prépria vida,
a fonte do seu proprio ser, da preocupa¢do maxima que vocé leva a sério sem

reservas... Aquele que sabe acerca de profundidade sabe acerca de Deus.» [p. 22]
Por si mesmo, o Bispo diz:

«... como ele [Tillich] diz: o telsmo como é normalmente compreendido “fez de

Deus um uma pessoa divina, completamente perfeita que preside a todo o mundo

e ahumanidade™ [p. 39] «... Estou convencido de que Tillich tem razdo em dizer

que o protesto do ateismo contra tal pessoa mais elevada é correto.» [p. 41]
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«Nao seremos mais capazes de convencer os homens da existéncia de um Deus
“la fora” a quem tém de chamar para dar ordem as suas vidas do que persuadi-los
alevar a sério os Deuses do Olimpo.» [p. 43]; «dizer que “Deus é pessoal” é dizer
que a personalidade é de suprema importancia na constitui¢do do universo, que

em relagdes pessoais tocamos no sentido final da existéncia como nenhum outro.»

[pgs. 48-9]

Distinguindo, como tedlogos fazem, entre a realidade e a existéncia, o Bispo afirmava que
Deus era, em ultima andlise, real, mas que ele nio existia, visto que para existir implicava

ser limitado no tempo e no espago, e assim ser parte do universo.

Se a ideia de um ser supremo foi desafiada, a compreensao tradicional de Jesus também foi.
Uma reinterpretacao do Novo Testamento e da pessoa de Jesus também esteve em andamento
no pensamento em circulos teoldgicos avangados do século XX. Em 1906, Albert Schweitzer
tinha publicado uma obra sob o titulo traduzido em inglés como The Quest of the Historical
Jesus [A Procura do Jesus Histérico], em que ele apresentou Jesus como um profeta judeu com
ideias um pouco enganadas e sendo muito uma criatura do seu tempo. Uma «desmitificagdo»
mais radical e critica foi levada a cabo por Rudolf Bultmann que, no inicio da década de 1940,
mostrou como os Evangelhos estavam completamente sujeitos aos mitos no momento em que
foram escritos. Ele procurou demonstrar como alguns dos conceitos usados nos Evangelhos
poderiam ser aceites pelo homem do século XX. Ele viu a mensagem para a humanidade
contida no Novo Testamento muito em termos da filosofia existencialista alema: o Cristianismo
tornou-se um guia para a vida moral do individuo, mas ele o viu como nao sendo ja mais
credivel como um corpo de ensinamentos sobre a criagdo de Deus e o seu governo do mundo.
O trabalho de Bultmann fez surgir novas dividas sobre a afirmacéo tradicional de que Jesus foi
Deus em carne e 0sso e a partir dai espalhou a divida sobre todo o ensinamento Cristoldgico
da Igreja. Esse relativismo encontrou mais expressdo numa obra intitulada The Myth of God
Incarnate [O Mito de Deus Encarnado em tradugdo livre] (editado por John Saloia) e publicado
em 1977 no qual um nimero dos tedlogos Anglicanos mais ilustres contestaram a doutrina
ortodoxa tradicional Crista, estabelecida no Conselho de Calceddnia [451 A.C.] da relacdo de
Deus para com o homem Jesus. Tedlogos modernos achavam dificil de acreditar que Deus

tinha-se tornado o homem da forma que a Igreja tinha ensinado nos quinze séculos anteriores.

Estas varias correntes de argumento teoldgico — a rejei¢ao considerada do conceito de um

Deus pessoal; 0 abandono do teismo, a recente énfase no relativismo da Biblia, e o desafio
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de conceitos aceites da natureza de Cristo e sua relacdo com o divino — tudo equivale a um
grave desvio da compreensao recebida do Cristianismo e da fé da maioria dos crentes laicos.
Desta forma, emitir opinides até mesmo de fontes Cristas que dizem respeito a natureza da
religido, colocaria agora em questdo o critério Cristao de uma forma implicita pelo qual a

religido tinha sido previamente definida.
XXIII. RELIGIAO E MUDANCA SOCIAL

Dada a necessidade de mudanga na sociedade moderna, seria surpreendente se qualquer
institui¢do social fosse imune as consequéncias do processo. Embora firmemente
entrincheirada na esfera de atividade social voluntaria, a religido tem certamente respondido,
emergindo cada vez mais em formas variadas e com preocupagdes de mudanga. Como a
populagao geral do mundo ocidental tornou-se mais educada, as religides modernas tém
tendéncia a enfatizar menos os aspetos concretos dos episodios historicos literais de historia
religiosa, e se os invoca em absoluto, tém feito isso como metaforas poéticas ou simbdlicas.
Houve uma énfase menor, mesmo dentro das correntes dominantes das tradi¢des Cristas,
nas doutrinas sobre Deus, criagdo, pecado, encarnagdo — o reembolso ou condenagio
eterna, e uma maior énfase numa variedade de problemas diferentes. No nivel prético, e
particularmente nas principais denominagdes cristas estas publicagdes estdo ancoradas
no crescimento de aconselhamento pastoral que se desenvolveu a partir de meados do
século XIX, que agora se manifesta de muitas novas formas especializadas de ministério
pastoral. A capelania industrial (incluindo o ja extinto movimento do sacerdote trabalhador);
ministério em hospitais e prisdes; orientagao especializada em aconselhamento matrimonial;
terapia e cura Cristas; reabilitacao de toxicodependentes e alcodlatras; problemas sexuais;
e atitudes a serem trabalhadas, sdo indicadores quotidianos de diversos interesses praticos
que estimulam o empenho contemporaneo religioso e espiritual. No nivel mais tedrico, eles
foram complementados por um encorajamento renovado de uma ética de responsabilidade
pessoal, preocupagio com justica social, a busca da satisfagdo pessoal e o fortalecimento e

a aplicagao da religido como uma fonte de pensamento positivo.

Estas novas orientagdes encontraram sua expressao tanto nas expressoes ortodoxas como
nas dissidentes do Cristianismo, mas o que também ocorreu na sociedade ocidental tem
sido a difusao, ndo s6 de alguns dos principais credos do Oriente, levados adiante em
grande parte inicialmente por imigrantes, mas também de movimentos derivados daquelas

religides, algumas delas especialmente modificadas em forma e expressao, para apelar auma
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constituicdo ocidental. H4, adicional a estes, movimentos que se baseiam alegadamente no
antigo paganismo, outros que invocam uma eclética variedade de tradi¢oes misticas como
fontes, das quais tiraram a sua inspiragdo. No entanto, outros movimentos procuram despertar
e disseminar a pratica de oculto de artes. De toda esta variedade devem ser adicionadas novas
religides que partilham de alguma da orientagao cientifica da sociedade contemporanea, e
que usam sua ciéncia para fins que sé podem ser descritos como espirituais. Na origem, ha
também aquelas seitas cristas mais tradicionais, algumas das quais uma vez incitaram a
ansiedade entre os Ortodoxos, e por vezes a hostilidade das autoridades, mas que hoje em
dia cada vez mais, e necessariamente, vém a ser toleradas e aceites como parte do mosaico
religioso da sociedade contemporanea; que ja nao sdo tao intensamente o foco da atengao
ou ansiedade, reflete o facto de que, no contexto da presente diversidade religiosa, elas ja

ndo aparecem como estranhas ou como distorcidas, como eram vistas no passado.

XXIV. SEITAS TRADICIONAIS

Estritamente falando, os movimentos para serem considerados como seitas sdo aqueles que
constituem «crentes separados», que é o mesmo que dizer, corpos que, devido as diferengas
de doutrina, pratica ou organizagdo, estao em cisma da corrente dominante da(s) igreja(s),
a ampla tradi¢ao de que, no entanto, eles partilham em grande medida. Este é o elemento
de comunhio e a diminuigdo ao longo do tempo da significancia das suas diferencas, o que
permitia que algumas seitas prévias se graduassem para a posi¢ao de serem consideradas como
denominagdes. As denominagdes geralmente partilham uma paridade préxima de estima
uma com a outra. Elas vém a ser reconhecidas tal como as questoes em que ha tensdo com a
sociedade em geral — tal tensdo ¢ tipica da circunstdncia de movimentos designados como
seitas — venham a ser resolvidas ou dissipadas. Assim, os Batistas, os Discipulos de Jesus Cristo,
algreja do Nazareno, e em alguns aspetos, até mesmo os Metodistas, todos exemplificam corpos
que atravessaram o processo de seita—denominagdo. O reconhecimento gradual de todos
os estatutos denominacionais de movimentos particulares também indica o crescimento da
tolerancia na sociedade em geral a medida que, pouco a pouco, as restri¢oes legais (na Europa)

sobre estes movimentos e o oprdbrio social que eles sofreram ficam atenuados.

Nem todas as seitas evoluirdo para as denominacdes, no entanto, e isso depende muito das
circunstancias de origem e do tipo de orientacdo em relagdo ao mundo que caracteriza o
seu ensinamento. As seitas que, como as Testemunhas de Jeova e os Cristadelfianos, fazem

com que o principio do segundo surgimento de Jesus seja o foco primario de suas crengas,
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¢ provavel que permanegam em tensdo sectaria com a sociedade em geral, especialmente
se eles procurassem um vigoroso programa evangelizador. Assim sdo, também, as seitas
tais como Confrades Exclusivos (i.e. Plymouth) que (embora também apoiem a crenga
anterior do retorno de Cristo) fazem com que a sua preocupagio central seja afastar-se
da sociedade em geral, o que é considerado inerentemente mau, e entrem na sua propria
comunidade exclusiva. A tensao existente entre seitas como estas e as autoridades e, as
vezes, entre as seitas e o publico em geral, ndo tem tendéncia a concentrar-se em qualquer
questao de direito penal, mas na recusa dos seguidores em participar nas responsabilidades
civicas habitualmente exigidas aos cidadaos. Assim, eles tém tipicamente feito obje¢des ao
servi¢o militar ou, no caso de algumas seitas, procuram uma isen¢ao de servigo de juri, ou
de filia¢ao a sindicatos em paises (Gra-Bretanha e Suécia) onde tais filiagdes, em algumas
industrias, sao real ou praticamente obrigatorias. Ao longo do tempo, em pais apds pais,
tais direitos da consciéncia foram gradualmente sendo admitidos, como foi concedido
as Testemunhas de Jeova, nos Estados Unidos, o direito a isen¢ao de bater continéncia a
bandeira nacional ou a participarem do canto do hino nacional em assembleias escolares
ou noutras ocasioes publicas. Seitas cristas, nestes e noutros casos, lutaram e muitas vezes
ganharam casos nacionais ou, por vezes, em tribunais de justica: ao fazé-lo elas ampliaram a
area de liberdade religiosa. Mas, como com aquelas seitas que por fim chegaram a se tornar
denominagdes, elas eram, especialmente nos seus primeiros dias em que eram movimentos

novos, muitas vezes sujeitas a perseguicao, discriminacéo e assédio.
XXV. A OPOSICAO A NOVAS RELIGIOES

Talvez por causa daqueles que estao em pontos de autoridade, bem como o publico em geral na
Cristandade ocidental, definirem religido estritamente de acordo com o modelo da tradi¢ao
recebida da Cristandade ortodoxa, novas religides tém, ao longo do curso da histéria, sido
sujeitas a uma oposicdo muitas vezes feroz. E claro que o caso remonta a tempos anteriores
acriagao do préprio Cristianismo. No mundo Romano, os primeiros Cristaos eram sujeitos
de acusagdes que ainda sdo familiares — alegava-se que os Cristdos separavam as familias,
eram acusados de ter motivos mercendrios, dizia-se que se envolviam em orgias sexuais, e
declarou-se que tentavam infiltrar elites sociais em busca de fins politicos sinistros. O caracter
exclusivista do Cristianismo atraiu tais alegag¢des, mas esse mesmo trago, junto com o seu zelo
proselitista, fez o proprio Cristianismo uma agéncia sem paralelo de intolerancia religiosa
que persistiu em alguns paises e em maior ou menor medida, até aos tempos modernos.

Assim os Quakers experimentaram perseguicdo selvagem nas maos das autoridades do
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século XVII, em Inglaterra, quando muitos deles foram aprisionados unicamente por causa
dos seus votos as suas crengas religiosas. Os metodistas, como uma nova religido na Inglaterra
do século XVIII, eram apinhados e espancados e algumas de suas capelas foram derrubadas,
por vezes com a conivéncia ou até mesmo por instigacao de magistrados locais. No fim do
século XIX, o Exército de Salvagao foi o alvo de agitagdes, nas quais alguns de seus membros
foram mortos na Inglaterra, enquanto na Suica eles eram publicamente acusados de fraude
e exploragao financeira, e os Mérmones, as vezes aprisionados quando procuravam recrutar
novos membros na Escandinavia, sofreram acusagdes semelhantes. A historia evidencia o
registo de oposi¢ao a novas formas de expressoes religiosas e espirituais mesmo em paises
mais democraticos e supostamente mais tolerantes do mundo ocidental. Contra esse registo
historico, as recentes resolugdes de agéncias internacionais que requerem dos Estados que

exercam e encorajem a tolerancia religiosa estd em contraste significativo.

XXVI. OS TiPOS DAS NOVAS RELIGIOES

Embora seja geralmente o caso que maior hostilidade seja muitas vezes provocada por
seguidores heréticos do que por aqueles que nunca partilharam uma fé em comum, e em
particular, que outrora correligiosos que se afastaram experimentaram o maior oprébrio,
no entanto, a sociedade contemporanea também demonstra uma intolerancia notavel e
persistente para com algumas das novas religides que surgiram desde o fim da Segunda
Guerra Mundial. Embora alguns destes movimentos possam ser agrupados por «semelhanc¢a
familiar», diferencasradicais podemser discerniveis entre outros. Os socidlogos tém procurado
estabelecer algumas categorias amplas, menos por virtude dos corpos de ensinamentos
do que pelas semelhancas entre os objetivos, suposi¢des e perspectivas diferentes que os
movimentos abragam. Eles tém sumaria e amplamente diferenciado entre os movimentos que
sao descritos como «afirmadores do mundo» daqueles que sdo «renunciadores do mundo».
Os movimentos «afirmadores do mundo» sdo aqueles que respondem positivamente a
cultura secular existente, e que oferecem aos seus adeptos a perspectiva nao sé de béncaos
espirituais, mas de beneficios materiais e psiquicos por meio de uma maior seguranga
emocional, terapia, maior competéncia e talvez também sucesso econémico e social. Os
movimentos renunciadores do mundo, em contraste, procuram, na medida do possivel,
retirar seus membros de qualquer espécie de participagao com a sociedade em geral e com
a cultura secular, e oferecem perspectivas de recompensa na comunidade afastada ou na
vida depois da morte, ou por vezes em ambas as coisas. Estas categorias gerais ndo fazem,

evidentemente, jus as subtilezas de nenhuma teoria ou pratica do movimento, mas elas
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evidenciam uma dicotomia bdsica de orientagao entre as varias centenas de novos grupos
religiosos que sao encontrados no pensamento juridico contemporaneo das sociedades

ocidentais.

Estas duas orientagdes fundamentais nao sdo novas na histdria da religiao, como é evidente
mesmo com uma familiaridade superficial, por um lado, com os objetivos de sistemas magicos,
e por outro lado, a ética da rentincia ao mundo ascético do Catolicismo medieval ou, na
forma variante do Calvinismo do século XVII. Ambas as orienta¢des podem ser encontradas
na corrente de pensamento do Cristianismo contemporaneo, apesar da rentncia de todo
o mundo ter ultimamente dado lugar a uma corrente mais forte de éthos dos afirmadores
do mundo. No entanto, apesar de orientagdes que eles as vezes partilham com a religido
estabelecida, novos movimentos de ambas as tendéncias sofreram oposi¢ao, hostilidade,
perseguicao e até mesmo a perseguicdo religiosa nas ultimas décadas. Como, em um caso, eles
diferem muitas vezes radicalmente em questdes de organizagdo, compromisso monoteista,
caracter de praticas de culto, entre outras coisas, eles sio prontamente acusados de nao
serem religiosos ou, no outro caso, como a sua religido persuade os adeptos a se retirar de
envolvimentos seculares comuns ou de se envolverem em misticismo esotérico, eles sdo

vistos como inimigos da sociedade.
XXVII. NOVAS RELIGIOES QUE RENUNCIAM O MUNDO

Novos movimentos que renunciam o mundo sdo principalmente, mas nao exclusivamente,
variantes ou derivadas do Hinduismo ou Budismo, as religides em que esta orientagao
geral prevalece. Alguns (mas nao todos) os corpos dos novos Cristdos fundamentalistas
também funcionam dentro da estrutura de um espirito em que o éthos de rentncia do
mundo predomina. Adeptos destas religioes tipicamente abandonam os valores ocidentais
contemporaneos e materiais. Eles podem assumir um estilo de vida comunal e talvez mesmo
comunitario, e em novas religides que sao de origem orientais, os devotos adotam tipicamente,
0 que para os ocidentais, sdo conceitos estranhos. Eles podem, em alguns casos, aprender
uma lingua oriental para o culto e renunciam aos costumes ocidentais e conveng¢des em
favor de outros tabus e injungdes relativas a sexualidade, relagdes sociais, dieta e até mesmo
o vestudrio. A Sociedade Internacional de Consciéncia Krishna (o movimento Hare Krishna)
talvez seja o movimento mais conspicuo deste tipo, mas algumas das mesmas disposi¢oes
podem ser encontradas na Missao da Luz Divina e, eles até mesmo alegam ser cristaos, no

Congresso da Unificagdo da Igreja (0 Moonismo).
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Alguns dos movimentos renunciadores do mundo tendem, na natureza desta orientagéo,
serem «totalisticos», que é o mesmo que dizer, eles tendem a esperar que os seus adeptos
entreguem-se completamente a sua fé e que fagam um compromisso total, ordenando todos
os departamentos das suas vidas de acordo com a fé que eles abragaram. Isso é, evidentemente,
efetuado com mais facilidade onde o movimento espera que os adeptos adotem um padrao
comunitdrio de convivio. Em muitos aspetos, tal exigéncia leva consigo uma analogia
proxima a dos membros de ordens monadsticas (sejam elas cristas ou Budistas). Ha religioes
que renunciam o mundo, que ndo advogam tanto a separagio total da sociedade em geral,
que é o que a vida comunal alcanga. Estes movimentos geralmente providenciam uma visao
geral abrangente, e muitas vezes um sistema complexo de metafisica dentro da qual os seus
devotos sdo dirigidos para encontrar respostas intelectuais a perguntas relacionadas com o
maximo significado e propdsito da vida. Nao raro, quanto mais avangados forem os niveis de
metafisica, mais os ensinamentos poderao ser secretos e disponiveis apenas para os adeptos.
As religioes deste tipo incluem Teosofia, Antroposofia e «Gurdiefismo». A vertente mistica
poderd nem sempre impedir as atividades para beneficio social, no entanto, mesmo se um
elemento de afastamento social for também evidente: como as instalacdes educacionais
para criangas deficientes mantidas pelo antroposofistas eloquentemente deixa esse ponto

bem claro.

XXVIII. NOVAS RELIGIOES AFIRMADORAS DO MUNDO

Religides afirmadoras do mundo encontram intolerancia mesmo quando tendem, em
geral, endossar valores seculares esclarecidos. Apesar das suas orientagdes geralmente
positivas em relacdo ao mundo, elas também poderdo ter uma missao de promover a
reforma social, particularmente naqueles departamentos da vida tais como cuidados de
saude, educacio e liberdade religiosa, que sdo o foco dos seus préprios valores distintivos.
O ponto crucial da oposi¢ao que elas encontram, é que este tipo de religido é apresentada
em si como um meio de se realizar beneficios do tipo que estao associados com o sucesso
quotidiano, na saude, competéncia, trabalhando de eficiéncia pessoal, inteligéncia aplicada,
e provavelmente até mesmo na riqueza — em geral, uma experiéncia melhor da vida no
mundo. Para os tradicionalistas tais coisas sdo consideradas como demasiado mundanas
para serem tomadas como religido — dai a acusagdo de que movimentos deste tipo «nao
sao religides em absoluto». Estas religioes geralmente descartam a corrente tradicional
e os aspetos emocionais do Cristianismo. Elas sdo caracterizadas por uma abordagem

mais sistematica e racional ao espiritual e de supervisionar a continuidade entre o
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conhecimento espiritual e o melhoramento quotidiano de circunstincias pessoais. E claro
que, como religides diferentes, elas empregam técnicas diferentes pelas quais libertam as
energias espirituais, e explicam as suas histérias de sucesso em termos diferentes e com
referéncia ao seu proprio corpo de doutrina. Mas sociologicamente, e certamente da
perspectiva de liberdade religiosa e direitos humanos, estas religides oferecem as pessoas
uma interpretacido distintiva da vida e do espirito. Eles normalmente reivindicam uma
san¢ao pragmatica ao oferecer um método de alcangar estados espirituais mais elevados,
cujos efeitos se manifestam nos beneficios psiquicos e materiais quotidianos. Alguns dos
primeiros exemplos de religido afirmadora do mundo usaram uma visdo geral Crista, em
termos de propor a sua orientagao — a Ciéncia Cristd e varios corpos do Novo Pensamento,
tal como Unidade e Ciéncia Divina, que sdo exemplos disto. Religides mais recentes que
podemos contar como afirmadoras do mundo nao provém da tradigdo crista. Entre estas
podera estar incluida Scientology, enquanto em outros casos a orientagao a afirmacéo do
mundo tem sido derivada da religido oriental, como no caso de Soka Gakkai (Nichiren

Budismo) e Meditacdo Transcendental do Maharishi.

XXIX. O ETHOS DO PENSAMENTO
CONTEMPORANEO DAS NOVAS RELIGIOES

Tem ocorrido em décadas recentes o crescimento da quantidade de religides que sao
afirmadoras do mundo e que renunciam o mundo (e de outras menos facilmente categorizada
nestes amplos termos dicotomicos). As religides que renunciam o mundo vém surgido em
protesto contra o que eles tém como a tendéncia para ver como uma sociedade ocidental
crescentemente materialista, consumista e hedonista. Algumas delas devem as suas
orientagdesatradicdoascéticado Cristianismo, outrasacharam alguma afinidade nas questoes
ambientais, no entanto, outras baseiam-se no mesmo estado de animo que deu origem a
cultura «hippy» da década de 1960. Em contraste, as orienta¢des que afirmam o mundo
manifestam forte estabilidade contemporanea com a cultura secular, e com algumas das
disposi¢coes de mudanga evidente no Cristianismo do século XX. Como os interesses religiosos
tém mudado desde a preocupagio com a vida depois da morte, que era o foco dominante do
Cristianismo nos séculos precedentes, os novos movimentos religiosos chegaram também
para dar énfase aideia de salvagdo neste mundo e na vida presente. O melhoramento da vida,
abusca da felicidade e a realizagdo do potencial humano tornaram-se respeitaveis e objetivos
amplamente aceites e ndo é surpreendente que novas religioes os deveriam ter abragado. Num

mundo de escassez, desastres naturais, fome e niveis mais baixos de tecnologia, o ascetismo
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religioso era uma ética que combinava com a situagao. Isso complementou as necessidades
de uma sociedade produtora em que trabalho duro e poucos retornos tinham de ser aceites,
na qual, gratificagdes tinham de ser adiadas (muitas vezes a uma hipétese de vida apds a
morte) de modo que o capital pudesse ser acumulado. Mas numa sociedade orientada para
o consumo de drogas, em que a tecnologia tinha produzido maiores expectativas de riqueza
e beneficio a ser experimentado, a ética asceta seria contraria a necessidade de induzir as
pessoas a reforcar a economia consumista, por procurar entretenimento e bem-estar material.
A medida que o asceticismo tradicional do Cristianismo tornou-se antiquado, as orientagdes
de novos padrdes de espiritualidade religiosa vieram a refletir o novo éthos social. A moeda
contemporanea de valores hedonistas na sociedade secular tem-se refletido cada vez mais,
mesmo na corrente dominante da religido. O otimismo e a énfase ilimitada no beneficio,
considerados fora da corrente dominante, pela Ciéncia Crista, foram seguidos dentro das
principais denominagdes, por meio de defesa do pensamento positivo por Norman Vincent
Peale, um Protestante, pelo Monsenhor Fulton Sheen, um Catdlico, e pelo Rabino Joshua
Liebman. Décadas mais recentes tém sido testemunhas do desenvolvimento da Teologia
da Prosperidade como uma legitimagao dos beneficios que os Cristdos devem esperar das
oragdes da religido. Técnicas psicoldgicas para aumentar o autocontrolo, autoconsciéncia,
automelhoramento, melhorar a vida e dar uma maior capacidade para o enriquecimento
espiritual, tornaram-se parte do repertdrio de muitos movimentos religiosos, a medida que
a sociedade se afastava da aceitagao das teologias abarrotadas de pecado, que outrora eram

o tema central da doutrina Crista.
XXX. RELIGIAO E MORAL

Tal como algumas das novas religides tém aceitado o éthos da sociedade moderna consumista,
reconhecendo a busca da felicidade nesta vida como legitima e, de facto, como um objetivo
louvavel para a humanidade, eles também definiram proporcionalmente uma mudancga de
relacdo entre a vida espiritual e ditames morais. Esta é uma das facetas de mudanga na religido
com a que as autoridades e grande parte do publico em geral, ainda presos na urdidura do
tempo dos pensamentos morais tradicionais cristdos, ainda tém de se conformar. No entanto,
deve ser 6bvio que as diferentes religides tém mantido posi¢oes muito diferentes em relagao
a regras de comportamento. As religides tém variado amplamente na natureza das regras
morais que tém ditado, no vigor e na constancia das exigéncias para a sua aplicagao, e no
rigor das sangdes ligadas a elas. No Judaismo ortodoxo, as regras que governam as minucias

do ritual e muitas contingéncias da vida diaria que nao sao totalmente regulamentadas,
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por exemplo, na tradi¢do crista. No Isldo, as regras religiosas afetam diversas situagdes e
proporcionam um sistema de regulamentagdo para a sociedade, por vezes estabelecendo
controlo social muito mais rigoroso, e outras vezes mais permissivo, do que é encontrado no
Cristianismo. Assim, o Alcordo é invocado para sustentar, por um lado, as graves punigoes
sancionadas por crimes sob a lei de Sharia, e por outro lado, as relativamente flexiveis
facilidades para os homens de terem até quatro esposas, e a facilidade com que podem obter

o divorcio.

O Budismo Theravada fornece mais contraste. Aqui, ha regras para monges, a0 mesmo
tempo que poucas regras gerais sao seguidas pelos laicos. O dever de um Budista laico é ndo
matar, roubar, mentir, cometer atos sexuais errados, ou de tomar bebidas intoxicantes. Para
além disto, o Buda deu conselhos morais em relag¢do a casa, comportamento em relagdo a
amigos e como cuidar do cOnjuge, mas estas sdo as exortagdes que poderao ser chamadas de
senso comum social. O individuo é estimulado a ser prudente, parcimonioso, industrioso,
a ser justo para com os serventes, e de escolher os seus amigos, como aqueles que poderiam
restringir-lhe de fazer o errado e exorta-lo a conduta correta. Tais virtudes sdo, no entanto,
impostas como autointeresse esclarecido, ndo sao cobertas por um conceito de pecado tal
como é considerado no Cristianismo. O desrespeito a estas virtudes nédo atrai puni¢oes
especiais exceto no sentido de produzir mau carma. A religido ndo dita nenhuma outra
san¢ao, e ndo ha nenhuma divindade irada. Visto que se considera que as acdes determinam
o status em alguma reencarnagao futura, os atos bons sao aconselhaveis como estando em
conformidade com o caminho de oito vertentes do esclarecimento, visto que eles levam a
renascimentos em melhores circunstincias, e putativamente a transcendéncia final de todos
os renascimentos e a obten¢ao do nirvana. Assim, embora o Budismo certamente ensine
valores éticos, o individuo tem umaliberdade consideravel, em termos do seu comportamento
moral, e ndo esta sujeito nem a censura moral nem as ameagas com que a moral crista é
imposta. Em outras sociedades, o regulamento moral ndo é derivado de raizes explicitamente
religiosas: por exemplo, a ética Confucio e o cédigo do samurai poderao ter informado a
qualidade moral da sociedade japonesa tao completamente quanto, ou mais completamente
do que, as varias escolas do Budismo Mahayana que estdo em vigor no Japao. A pessoa tem
de concluir que nao ha nenhuma relagao normal entre um sistema de doutrina religiosa e um
c6digo moral. O conjunto de religido e moral no Cristianismo, os mecanismos pelos quais o
comportamento moral é imposto e as consequéncias que este prediz para a violagao das suas
regras morais constituem um padrao de relacionamento, mas tal padrdo nao ¢é tipico dos

outros sistemas religiosos e ndo se pode assumir, como os membros das sociedades Cristas
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estiveram algumas vezes dispostos a assumir, que este ¢ um modelo necessario ou superior

pelo qual outros acordos devem ser julgados.

XXXI. O LEGADO MORAL DO CRISTIANISMO

O papel da moral do ensinamento no Cristianismo tradicional contrasta significativamente
com o que é encontrado em outras religides importantes. Entre os seus varios niveis de
injungoes éticas estao incluidos um cddigo de proibi¢des elaborado, cuja transgressao é
indiciada como pecado. Os mandamentos basicos da época inicial do Judaismo em relagdo
a ofensas graves, do tipo que sdo comuns a varias tradi¢oes religiosas, foram ampliados no
Cristianismo por ditames mais precisos com um caracter mais detalhado, especialmente
em relacdo a sexualidade e isto veio de Jesus e Paulo. Houve também conselhos de perfeicao
de um tipo talvez irrealizavel («Sede pois perfeito» e, mais especificamente, exige que se
deve amar os inimigos; perdoar outras «setenta e sete vezes»; que se deve «Dar a outra face»,
«nao deixe para amanha o que pode ser feito hoje», etc.). O conceito de pecado tornou-se
central ao cédigo moral Cristao. O Homem foi concebido como sendo inerentemente
pecaminoso e a maioria dos seus desejos naturais, a sua busca por gratificagao, realizagao,
prazer pessoais, e até mesmo pelo melhoramento da sua prépria vida neste mundo eram
facilmente vistos como pecado ou como coisas que induziam ao pecado. A partir da sua
tendéncia pecaminosa inerente, apenas a virtude exemplar e o super-sacrificio humano
de Cristo podia redimir-lho. Ele teria uma divida para com Cristo que, ndo importa o que
fizesse, ndo podia paga-la adequadamente. Como pecador, mesmo se se tivesse arrependido
e redimido por Cristo, ele continuaria a carregar o fardo permanente de culpa. A culpa
na verdade era o mecanismo que manteve toda a economia da moral. A institui¢do da
confissdo auricular, o desenvolvimento de um procedimento elaborado para peniténcias e,
mais tarde, a elaboragdo na época medieval do conceito de purgatério, sdo a evidéncia da
gravidade dos sintomas com que a Igreja considerava o pecado, e os esfor¢os que fez para
inculcar sentimentos de culpa. Os surtos espasmddicos, na Idade Média, de autoflagelacao
indicam até que ponto esse sentimento de culpa tinha penetrado na consciéncia do mais
devoto dentre os laicos. Mesmo hoje em dia, a autoflagelacao estd longe de ser desconhecida
em algumas organizagdes dentro da Igreja Catélica Romana. Ao se declarar vigorosamente
contra o pecado, a Igreja Catdlica Romana, nao obstante, também reconheceu a fragilidade
inerente da humanidade e acomodou isso pela institui¢do do confessional, que operava
como um dispositivo para aliviar algum grau de culpa. O Protestantismo, em contraste,

rejeitou tal mecanismo de alivio de sentimentos de culpa, tornando-se, particularmente
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na sua expressdo Calvinista, num sistema mais opressivo em que se requeria aqueles que
aspiravam ser eleitos de Deus que ndo cometessem pecado. Intensificando a angustia pessoal
de pecadores, o Calvinismo leva o crédito de ter desenvolvido um sistema de teologia e uma
doutrina de salva¢do que levou a uma internaliza¢do mais intensa de controlo moral e a

formacao da consciéncia.

Foi s6 no século XIX que a preocupagdo Crista com o pecado comegou significativamente
a amainar. De forma constante no curso desse século, a preocupacio Cristd com o inferno
e a condenacdo eterna retrocedeu, mas por esta altura, a moralidade secular e a exigéncia
de decéncias civicas tinha adquirido uma influéncia auténoma na vida publica. No inicio
do século XX, a severidade da moral exige que o periodo anterior fosse firmemente
moderado, até que na década de 1960 as antigas restrices morais, particularmente na area
de comportamento sexual, deram lugar a permissividade moral. Esse processo foi talvez
facilitado usando o desenvolvimento de técnicas do controlo da natalidade, e pela mudanca,
em muitas outras esferas da vida, da dependéncia das limitacdes morais a dependéncia
de controlos tecnoldgicos. Assim, é evidente que o modelo postulado da relagdo entre
a religido e moralidade tem estado muito longe de ser uniforme, até mesmo no caso do
Cristianismo. Tampouco essa medida de variabilidade surge apenas com as mudangas que
ocorrem ao longo do tempo. Também podera ser exemplificada entre as denominagdes
contemporaneas. As atitudes morais da histdria encontradas entre os evangélicos atuais
continuam a manifestar uma grande preocupagao com o pecado pessoal em muitas areas
de conduta, mas a ideia do pecado veio a ser considerada quase como fora de moda por
muitos religiosos liberais, muitos dos quais indiciam as deficiéncias do sistema social como
sendo responsaveis pelo comportamento errante dos individuos. Alguns destes religiosos
liberais rejeitam completamente as reivindica¢cdes de um cddigo moral absoluto, preferindo
se comprometer com a situagdo ética, cujo envolvimento deve muitas vezes conflituar
radicalmente com aqueles recebidos pelos preceitos morais cristaos tradicionais. Outra
orienta¢ao, bem diferente, é notada na Ciéncia Cristd, na qual o pecado é considerado apenas
como erro que procede de uma falsa apreensao da realidade, e que, juntamente com a doenga,
pode ser eliminado, assim acreditam os Cientistas Cristaos, por uma mudanga nas formas
de pensar do material para o espiritual. Dada essa diversidade de conce¢des de pecado
dentro do Cristianismo contemporaneo e as disposicdes muito variadas de moral que sdo
encontradas ai, é claramente inadequado esperar encontrar refletido em novas religioes, as
injungdes morais supostamente semelhantes as das igrejas cristas. Novas religides chegaram

a existir numa época muito diferente daquela em que as denominagdes Cristas emergiram
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e foram formadas. A sociedade em si é totalmente diferente e o ambiente social, econdmico,
e acima de tudo tecnoldgico esta sujeito a uma mudanca profunda e acelerada. O que as
pessoas sabem, o que querem e o ambito das suas responsabilidades pessoais sdo, de um tipo
fundamentalmente diferente e estdo numa escala diferente do que se julgava normal nos
séculos passados. Novas religides, se quiserem atrair os adeptos que querem atrair, devem
inevitavelmente ndo se conformar com os estere6tipos tradicionais. Isso nao as torna nem

um pouco menos religiosas.

XXXII. COMO DEVE SER UMA RELIGIAQO?

As crengas religiosas e os seus valores morais geralmente podem ser acomodados dentro de
estruturas organizacionais, procedimentos e a sua expressiao em simbolos em particular. Na
sociedade ocidental, as formas de instituicoes Cristas tornaram-se tio bem estabelecidas
que muitas vezes ¢ mais facil mesmo para os laicos seculares suporem que uma religiao deve
ter estruturas e simbolos andlogos ao Cristianismo. O modelo do edificio separado para o
culto, uma congregacéao estavel, servida por um sacerdocio residente que tem poder para
mediar ou aconselhar, sdo todos itens a que se espera haver analogias em outras religioes.
No entanto, até mesmo uma analise rapida deixa claro que a religido nao precisa de procurar
este tipo de modelo. As religides mais importantes do mundo manifestam uma variedade
de diversas disposicdes, por um lado, o sacerddcio, a pratica de sacrificio e o sacramento
com o uso profuso de meios auxiliares a fé (tal como incenso, danga e imagens), por outro
lado, o asceticismo empenhado e a dependéncia singular da expressao verbal e da oracao.
Ambos os extremos podem ser encontrados dentro de uma tradi¢ao maior, no Hinduismo
ou no Cristianismo, enquanto, na sua expressao ortodoxa, o Isldo é mais uniformemente

ascético — as suas manifestacoes extaticas ocorrem na periferia.

O culto religiosa difere muito em forma e frequéncia entre as varias religioes. Tem implicagdes
diferentes e toma uma forma distinta em sistemas nao-teistas, tais como o Budismo. Visto
que nao existe nenhuma divindade transcendente, ndo ha motivos para suplica, nem para o
culto, ndo ha necessidade de expressoes de dependéncia, humildade e subserviéncia, nenhum
proposito em proclamacoes de louvor — tudo isso faz parte do culto Cristao. No entanto, o
culto Cristao contemporaneo em si é o produto de um longo processo de evolugao. A tradi¢ao
judaico-cristd mudou radicalmente ao longo dos séculos. As exigéncias de sacrificio animal do
Antigo Testamento a um Deus vingativo estdo muito longe da pratica de devogéo, digamos, da

corrente dominante do Protestantismo do século XIX. A substitui¢do dos canticos e os cantos
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dos salmos em forma de hinos deu uma aparéncia diferente ao culto Cristdo no curso de um
par de séculos. Hoje em dia, o conceito de um Deus antropomorfico diminuiu no Cristianismo,
e a partir do ponto de vista da teologia moderna e do culto cristao contemporaneo, em que
imagens antropomorficas sdo abundantes, isso ¢ nitidamente anacrénico. Dificilmente pode
ser surpreendente que algumas denominag¢des modernas, aliviadas por tradi¢des antigas (nas
quais a patina da antiguidade ¢ facilmente confundida com a aura de santidade) deveria ter
reduzido, se nao totalmente abandonado, os vestigios do antropomorfismo do passado. Até
mesmo a parte das tendéncias evolucionarias, no entanto, hd uma abundéncia de diversidade
entre denominagdes Cristas para estabelecer o ponto de que qualquer esteredtipo do que é
que faz parte de um culto, trai a diversidade multilateral da religiao no mundo de hoje. Assim,
a Igreja Romana desenvolveu o uso elaborado de alucina¢des auditivas, visuais e olfativas
no servi¢o da fé. A liturgia catélica, embora condene o uso de danca e de drogas, que tém
sido utilizadas por outras religides, tem rituais elaborados, sacramentos e vestimentas, uma
grande riqueza de simbolismo e uma profusdo de cerimdnias que marcam o calendario e
a hierarquia da Igreja e os ritos de passagem para os individuos. Em contraste profundo
com o Catolicismo Romano estao os Quakers, que rejeitam qualquer conceito de sacerddcio,
qualquer encenagéo de rituais (mesmo em padrdes comemorativos que ndo fazem parte do
ritual comum em algumas das denominagdes Protestantes) e o uso de imagens e vestimentas.
A énfase na adequagdo e competéncia de atuagdes laicas, a rejeicao da sacralidade, quer seja
por edificios, locais, estagdes ou cerimdnias religiosas e tais auxilios, como talismas e rosarios,
sdo uma caracteristica em maior ou menor medida da religido Protestante. Os evangélicos
rejeitam a ideia de um sacerdécio, e os Quakers, a Igreja da Irmandade, os Cristadelfianos e
os Cientistas Cristaos atuam sem um ministério pago. Enquanto a maioria das denominagdes
protestantes retém uma fra¢ao do pao numa cerimdnia que fazem com tanta frequéncia, mais
como um ato comemorativo em obediéncia a escritura, e ndo como uma atuagdo com qualquer
poder intrinseco. Assim, enquanto em algumas ocasides agoes diferentes tem propdsitos
semelhantes, noutros casos, como no de partir o pao, aparentemente ato semelhante, adquire
um significado distinto, de acordo com os ensinamentos de uma denominagao. Onde, como
no caso da Ciéncia Crist3, a deidade é considerada como sendo um principio abstrato, os
atos de culto, embora tendo um proposito religioso familiar de levar o crente a um rapport
com uma mente divina, tomam um aspeto bastante diferente das praticas de suplica de

denominag¢des que mantém uma visdo antropomorfica de divindade.

Novas religides — e todas as religides foram novas em algum tempo — tem a possibilidade

de ignorarem ou de descartarem algumas das praticas tradicionais e fés de instituigdes
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antigas e estabelecidas. Sdo mais suscetiveis de o fazer se elas surgem em periodos de
desenvolvimento técnico e sociais acelerado e quando padroes de vida de pessoas comuns
sofrem uma mudanca radical, e quando as suposi¢des sobre instituicdes de base — a familia,
comunidade, educacio, a ordem econémica — estdo todas a mudar. Numa sociedade mais
dindmica, com relagdes sociais cada vez mais impessoais e a influéncia de novos meios de
comunicag¢io e uma difusdo de todo o tipo de informagdo e conhecimento, o aumento da
diversidade de expressao religiosa é inteiramente esperado. E improvével que novas religides
na sociedade ocidental encontrem estruturas eclesiasticas agradaveis como as que tiveram
origem ha dois, trés, quatro, quinze ou mais séculos. Para dar um exemplo, dado o grau
intensificado de mobilidade social, geografica e diurna da populagdo moderna, nao seria
apropriado supor que novas religides fossem se organizar congregacionalmente como dados
estdveis e comunidades estaticas. Outras técnicas de comunica¢ao suplantaram o pulpito
e as maquinas impressoras, e seria surpreendente, nesta area de atividade tanto como em
outras, se as novas religides ndo abrangessem instalagoes maiores do que as da época em
que eles conseguiram emergir. Que elas fazem as coisas de forma diferente do tradicional,
criam esteredtipos de religido, que busquem na sociedade ocidental por sua legitimagao, ou
que empreguem novas técnicas para o esclarecimento espiritual nao as desqualificam como

manifestacoes de religiosidade humana.
XXXIII. CONCLUSAO

Tal como estudiosos chegaram a reconhecer a diversidade contemporéanea entre as religides
na sociedade de hoje, entdo, se os direitos humanos basicos de liberdade de crenca e de
pratica devem ser mantidos, torna-se essencial que antigos esteredtipos sobre o que constitui
a religido deveriam ser abandonados. Num mundo culturalmente pluralista, a religiao, tal
como os outros fendmenos sociais, pode tomar muitas formas. O que é uma religido nao
pode ser determinado através da aplicacdo de conceitos extraidos de qualquer tradigio
em particular. Apenas um grau mais elevado de abstragao, superior a cada cultura em
particular e a cada religido em particular, pode incluir dentro de um quadro de referéncia
a extensdo da diversidade de movimentos religiosos. Tal como os fenémenos concretos de
uma religido em particular nado podem ser usados para ditar o estilo necessario de outras
religides, entdo, também, a linguagem empregue precisa, na medida do possivel, de nao estar
contaminada por conotagdes culturais especificas. E para este fim, e no interesse da equidade
nas transagdes concernentes a religides, que o inventdrio probabilistico acima estabelecido

[Sec¢ido 11] foi desenvolvido. S6 com tal dispositivo conscientemente construido, tanto para
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reconhecer o caracter evolutivo da religiao como para incluir sob categorias independentes
nas diversas facetas do pensamento e da pratica, é provavel que uma grande variedade de

religides contemporaneas recebam a consideragdo de que é devida.

BryaN RONALD WILSON
28 de abril de 1995
Oxford, Inglaterra
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